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iISLAM HUKUKUNDA iLLET KAVRAMI VE FAIZIN iLLETI

Bu calisma, gelenek ile modernizm ikilemi arasinda kendine yer bulmaya
calisan kavramlardan biri olan “faiz ve illeti problemi” ile ilgili olarak ortaya
cikmustir. Islam Hukukunda degisik degerlendirmelere konu olan faiz olgusu ve
onun felsefi altyapisimm olusturan “illet” kavramm detaylh bir sekilde
arastirllmaktadir. Bu calismada faizin mahiyeti ve tarihgesi, Islam’da faize bakis
konulariyla birlikte illet olarak ifade ettigimiz faizin teorik gerekgesi iizerinde bir
cok acidan odaklamilmistir. Genel olarak semavi dinlerin faize bakisi, aralarinda
Osmanhlarin da bulundugu baz beseri sistemlerin pratikte faiz problemine nasil
baktiklarina deginilmistir. Bu arada Kur’an ve Siinnet’te faiz ve illeti hususunda
bilgi verildikten sonra illet hakkinda degisik mezhep ve alimlerin goriislerine yer
verilmistir.

Siiphesiz  sosyo-ekonomik bir olgu olan faiz problemi ile ilgili
degerlendirmeler devam edecektir. Zira faiz olgusu ile ilgili olarak “Ekonominin
bel kemigi ve lokomotifi” seklinde yapilan degerlendirmeler yaninda
“Ekonomileri iflasa gotiiren somiirii arac1” gibi ifadeler iktisadi hayatin bilinen
gerceklerindendir. Buna dini argumanlari da kattigimizda gercekten icinden
cikilmasi zor bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu arada faizin oran, zaman ve
zemini ile ilgili ortaya atilan degisik goriisler bazilarimin kendi diinya goriisiinii
temellendirirken basvurdugu onemli malzemeler olarak degerlendirilmistir.
Sonucta giiniimiizdeki faiz probleminin sadece Islami hassasiyetlere sahip
insanlarin degil biitiin herkesin problemi oldugu genel kabul goren bir gercektir.

Bu hassasiyete binaen bu calismada o6zellikle illet kavramu ile ilgili klasik
fikih kitaplarinda ortaya atilan baz izahlar sorgulanmakta ve faizin illetine yeni
bir bakis a¢is1 kazandirilmaktadir. Boylece faizin nitelik ve kapsam baglaminda
yeni bir tammmlama denemesi yaninda ozellikle illet kavramim giiniimiiz iktisadi
gerceklerine uygun bir tarzda degerlendirmenin énemine vurgu yapilmaktadir.

Anahtar Sozciikler
Faiz problemi Mllet Faizin mahiyeti
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CAUSE IN ISLAMIC LAW AND CAUSE OF INTEREST

This work deals with one of the concepts struggling to find a place between
tradition and modernity, and investigates the interest, on which extreme
interpretations appear in the public opinion, and “cause” of it. It focuses on the
true nature and history of interest, viewpoints of Islam and other systems about
interest and the theoretical justification of it. Firstly, it is investigated that what is
interest in economical systems, then what is it according to main tree religions (i.e.
Judaism, Christianity and Islam) and lastly practical solutions which were
realized in various societies among which is Ottoman society. Meanwhile

knowledge about interest in the Qur’an and the Prophetic Tradition was given.

There is huge discussion about interest. On one side there is statement such
as “backbone of the economy”, on the other side “tool of exploitation that
bankrupt economies”. When religious arguments are taken into account, it
becomes more complicated and difficult to solve. Some claims that disputes about
interest rates and its duration give clues for its flexibility. Consequently, it is
obvious that interest is not a problem only for people who have Islamic concerns,
but for all.

Key words
Interest cause of interest true nature of interest
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ONSOZ

Faiz, tarih boyunca sadece Islam aleminde degil biitiin diinyada lehte ve aleyhte
degisik yorumlara konu olmus olgulardan biridir. Faiz olgusu ile ilgili olarak ortaya
cikan tezlerin olugmasinda kutsal kitaplar, din adamlar1 ve filozoflar yaninda iktisadi
doktrin kurucu ve yorumcularinin da etkinligi tartisilamaz. Ama su da bir gergektir ki,
bir ¢ok konuda oldugu gibi faiz hususunda da tartigma ve goriis ayriliklarini sona
erdirecek kesin bir neticeye varilmig degildir. Her tezi bir antitez takip etmis, herkes
hakliliginin ispat1 i¢in bir ¢ok izah tarzina bagvurmustur. Bu anlamda degisik faiz

teorileri, tanimlar1 ve uygulamalarindan s6zetme imkanimiz vardir.

“Faiz ve illeti” sorunu her zaman oldugu gibi giiniimiizde de giincelligini
korumaya devam etmektedir. Bu hususla ilgili olarak zaman zaman muhtelif mezhep
mensuplarinin, hatta ayn1 mezhep mensubu olup da farkl illet anlayisina sahip olan
kimselerin ortaya atilan bir problemin ¢o6ziimiinde degisik cevap veya ¢oziimden
sozetmeleri ilk olmadigi gibi son olmayacagi da ortadadir. Zira faiz ve illeti ile ilgili
olarak koklii bir ictihad degisikligine gidilmedigi siirece bu tiir celigkiler yasanmaya
devam edecektir.

Bu anlamda bir ¢ok acidan izaha muhta¢ oldugu anlasilan faiz nazariyesine
imkanlar o6l¢iisiinde katki saglamaya calismanin 6nemi ortadadir. Bu ehemmiyete
binaen c¢ok degerli tez danigmanim Prof.Dr. Yunus Vehbi Yavuz hocamin da
tasvipleriyle yiiksek lisans tezi olarak bu konuyu sectik. Bunu yaninda Islam alimleri
arasinda genel kabul goren “Zaman, zemin ve sartlarin degigsmesine bagli olarak
ictihada agik bazi hiikiimlerin degisebilegi” hususu da bizleri cesaretlendirdigini de
ifade etmek gerekir. “Ahkamin degisebilirligi siiphesiz ki ilgili illetin degismesine bagl
oldugu” gerceginden hareketle elimizdeki verileri degerlendirdik ve faydali bir takim

sonuclara varmaya calistik.

Caligmamizin giris boliimiinde genel hatlariyla faiz ve illetiyle ilgili ortaya
cikan muhtelif goriislere temas ettikten sonra illeti bulma metotlartyla ilgili kisa bir
degerlendirmede bulunduk. Ayrica faizin illeti olarak giindeme getirilen bazi hususlarin

diger etkenlerden bagimsiz olarak degerlendirilmesinin yanlis oldugu ifade edilmis,



bilakis illet kavraminin bir ¢ok husustan miitesekkil bir biitiinliik icerisinde

degerlendirilmesinin 6nemine vurgu yapilmstir.

Birinci boliimii faizin tarihgesi, faiz teorileri, diger semavi dinler yaninda
Islam’da faiz yasagi gibi konulara ayirdik. Ayrica Islam’da faize kars1 alternatif
olabilecek kurumlar ve faiz yasagina kars1 alinan 6nlemlerle birlikte diger sistemlerle
beraber Islam tarihinin &nemli bir dénemini teskil eden Osmanli’larda faiz
uygulamasina temas ettik. Bu boliimiin sonunda giiniimiizde hala varhiginmi siirdiiren

bazi tartismalara yer verdik.

Faizle ilgili problemlerden birisi de illet meselesidir. Illet, islam hukuk usulii
literatiiriinde ortaya ¢ikmis bir kavram olmasi hasebiyle dini motiflidir. Ama temelde
hedeflenen sey faizin yasaklanma gerekgelerini ve sebeplerini izaha yoneliktir. Faizle
ilgili mesruiyyet zemini olusturmaya yonelik tezlerin islenmesi durumunda teori veya
gerekce neyi ifade ediyorsa illet de Islam hukukunda ayn1 seyi ifade eder. Bu hususun
Islam hukuk bilimi agisindan ehemmiyetine binaen galismamizin ikinci béliimiinii illet
kavramina ayirdik. Bu arada illetin hikmet ve sebep kavramlariyla olan iligkisini
irdeledik. Ayrica faizin illetini tespite 151k tutmasi agisindan Kur’an’da, Siinnet’te ve

Sahabe uygulamasinda ta’lil metodlar1 ve 6rnekleri tizerinde durduk.

Calismamizin asil bolimiinii teskil eden faiz ve illetinin tesbiti meselesini ise
ticlincii bolime biraktik. Burada Kur’an ve Siinnet’te faizin illeti meselesini izah
ettikten sonra aralarinda imamiyye Siasinin da bulundugu bir ¢cok ameli mezhebin
klasik eserlerinden yola ¢ikarak faizin yasaklanma illetini ortaya koymaya ¢alistik. Bu

arada bagimsiz bazi alimlerin de goriislerine yer verdik.

Nihayet giiniimiiz ticaret hukukunda faiz konusuna temas ettikten sonra klasik
anlayislar1 sorgulayic1 yeni ve genel bir degerlendirmeyle ¢alismamiza son verdik.
Sézkonusu degerlendirmede Kur’an ve Siinnet 15181nda yasaklanan faizin herhangi bir
kayit ve sinirlamaya tabi tutulmadigini, illet baglaminda bazi sinirlamalara gidilmesinin
sari’in amacina aykiri oldugunu, Islami toplum yapilanmasinda faizli muamelelere yer
olmadigini, faize alternatif dini bazi kavram ve miiesseselerin varligimi detayl bir

sekilde ifade etmeye calistik.
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GIRIS

Sosyal bir varlik olarak yaratilmis olan insanoglunun tiiketim veya iiretime
yonelik bor¢lanma ihtiyact duydugu bilinen ve yasanan bir gercektir. Bor¢lanma
kapsamina genelde toplumda deger tasiyan ve insanlarin ihtiyacini gideren biitiin
hersey girmektedir. Genelde biitiin semavi dinlerde &zelde de Islam’da Allah rizasi
disinda herhangi bir karsilik beklemeden insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi esas
olup, bir ¢ok miinasebetle miiminler s6zkonusu infak ve tasadduka tesvik edilmektedir.
Kur’an’da borg iliskisinden dogan haklara yonelik yazili olarak ve sahitler huzurunda
misliyle geri 6deme esasinin getirilmis olmasi ve bu hususun faizi yasaklayan ayetten
hemen sonra gelmis olmas dikkat ¢ekicidir.' Béylece her iki tarafin haksizhiga maruz

kalmamasi saglanmustir.®

Biitlin ilahi dinlerin ve akl-1 selim sahibi bir ¢ok diisiiniir ve filozofun faiz
gelirini haksiz kazang olarak degerlendigi, Islam’m da faizi biitiin yonleriyle
yasakladig1 kesin olmakla birlikte, gerek Islam diinyasinda gerekse batili dini ve felsefi
cevrelerde bu hususun problem olarak varligini siirdiirmesi faizin kapsam ve niteligi ile

ilgili siiregelen bazi tartigma konularinin eseridir.

Faizin fakirden zengine dogru para transferine sebep olmasindan dolay1 hos
karsilanmadig1, giiniimiizde ise iiretime yonelik faiz uygulamalarinin zenginden fakire
dogru bir transfer s6zkonusu olmasi hasebiyle faizle ilgili hiikmiin degisebilecegi
kanaati bir ¢ok acidan tutarsizdir. Zira paranin transfer yonii kim olursa olsun sermaye
sahibinin sabit kazancinin kar zarar durumuna gore degisken olmamasi, ilgili hitkmiin
gecerliligi i¢in yeterli bir sebeptir. Bu durum devam ettigi siirece her halukarda bir
haksizlik sézkonusudur. Zira Islam’da faizin yasaklanmasi daha &nce sart kosulan
maktu bir hadde baghdir. Boyle bir durumda faiz muamelesinde tek tarafli bir
haksizligin yasanmasi kagimilmazdir. Eger belli bir fazlalik daha once sart

kosulmamissa ilgili muamele zaten faiz olarak degerlendirilmez.

Bakara,2/282-283
Bakara, 2/279



Ayni sekilde faiz yasaginin gerekgesi sadece “risk faktoriinden yoksun olmasi”
seklinde izah edilemeyecegi gibi bu yasagi salt “emeksiz kazang” gerekcesine
baglamak da dogru degildir. Aksine biitiin bu ve buna benzer gerekgeler “illet” olarak

ifade edilen bir biitiiniin birer tamamlayic1 parcalaridir.

Buradan hareketle illet kavrami, faizin yasaklanma gerekcelerinin bir biitiin
olarak degerlendirilmesi ve Sari’in iradesinin kullarinin maslahatina yonelik tezahiiriinii
ifade eder. Bu anlamda illet, ilgili hiitkmiin ortaya ¢ikmasina sebep olan biitiin degisken
etkenlerdir. Bu yoniiyle illetin degiskenlerine bagli olarak hiikmiin de degisebilecegi
kabul edilmektedir. Zaten faizin illetinin degigsmesi durumunda muamelenin mahiyeti
degiseceginden yeni bir isimlendirme veya hiikiim s6zkonusu olmaktadir. Or. Faizin
yasaklanma illeti karsiliksiz veya haksiz kazan¢ olmasidir. Karsiliksiz ve haksiz
kazancin olmadigr durumlarda faizden s6zedilemez. Zira faizin illeti degismis veya
kaybolmustur. Bu durumda faiz degil de mudarebe veya baska bir aligveristen sézetmek

mumkindiir.

Kur’an-1 Kerim’de faiz agamali olarak herhangi bir kayit ve sinirlama, zaman ve
zeminden sdzetmeden biitiin cesitleriyle yasaklanmustir. Odiing islemlerinde
anapara/mal’in misliyle iadesi emredilmis ve bu zulmetmeme veya zulme maruz
kalmama gerekgesine baglanmistir.” Hz.Peygamber de Kur’an’mn beyanma uygun
olarak faizin her tiirliislinii yasaklamis ve o giinkii sartlarda halk arasinda yaygin olan

alt1 ornek ile izah etmistir.

Daha sonraki donemlerde Kur’an ve Siinnet’i yorumlayan ve bu yorumlarini
sistemli hale getiren mezhep imam ve mensuplar1 da Miisliimanlarin giinliik ve sosyal
hayatlarini ilgilendiren her hususta fikir beyan etmislerdir. Bu hususlardan birisi de
stiphesiz faiz olgusudur. Bu baglamda Hanefi mezhebi faizin illet ve kapsamui ile ilgili
olarak cinc ve 6l¢ii birligine vurgu yapmus, iki illetten hi¢biri bulunmaz ise pesin satista
fazlalik ve vadenin de caiz oldugunu sdylemislerdir. Or. Agirlik dlgiisiine bagl olan
altin, Olgcekle muameleye konu olan bugday ile pesin veya veresiye her sekilde
satilabilir. Clinkii hem cinsleri hem de Ol¢ii birimleri ayn1 degildir. Eger iki mal

arasinda iki illetten yalniz biri bulunursa pesin satis caiz iken veresiye caiz degildir. Bir

Bakara, 275-279



Olcek bugday iki 6l¢ek arpa karsiliginda, on gram altin yirmi gram giimiis karsiliginda
pesin olarak satisa konu olabilmekte, bunlarin veresiyesi caiz goriilmemektedir.

Hanefi mezhebi gibi diger mezheplerin de faizin illeti ile ilgili olarak detayl
beyanlar1 vardir. Bu calismamizda ilgili izahlara yer verilmistir. Ama illet baglaminda

genel olarak sdyle bir aciklamanin yapilmasinda fayda goériiyoruz:

Faizin yasaklanma illeti ile ilgili olarak Islam tarihi boyunca ortaya atilan bir
cok izah tarzi, ilgili tarihi ve sosyal sartlarda degerlendirilmesi gereken izah tarzlaridir.
Zira hig¢ biri Sari’in iradesine uygun olarak kapsamli ve kusatici degildir. Bu hususta
Zahiriyye mezhebiyle birlikte baz1 alimler faizin kapsamini ¢ok dar tutmakla kendi
diistinsel alt yapilarina uygun hareket etmiglerdir. Onlar ilgili hadiste ifade edilen alt1
maddenin zahirinden yola ¢ikarak kapsami sadece bu maddelerle sinirli tutmusglardir.
Bir cok agidan Sari’in hikmet maksadina uygun olmadigi genel kabul gdren bu
anlayisin sorgulanma ve elestirisinin zemini bu miitevazi ¢alisma degildir. Ama kiyas
ve ta’lil yoluyla belli bir takim ilke ve prensipler ortaya koymasi ve ayetler 1s1ginda
mimkiin oldugu kadar faizin kapsamini genisletmesi beklenen diger mezhep
mensuplarinin da dar bir alanda kaldiklar1 miisahede edilmektedir. Bu dar bakis faizin
nitelik ve kapsamu ile ilgili olarak mezhepler arasinda hatta ayni mezhep igerisinde
degisik goriis ve tartismalarin yasanmasina zemin hazirlamis, Islam alemi bu hususta
kendi igerisinde bile bir biitlinliik arzedememistir. Bdylece bazilarina gére helal olarak

goriilen ticari bir muamele digerlerine gore haram telakki edilebilmistir.

Faizin nitelik ve kapsamiyla ilgili tartigmalar 6zellikle Fatih Sultan Mehmet
doneminden sonraki alimler arasinda alevlenmistir. Klasik fikih eserlerinde faizin
mabhiyeti ile ilgili olarak net ve acgik ifadeler yerine yoruma agik bir takim sonuglara
varilmasi ve toplumda faize alternatif olabilecek pratik ¢éziimlerin olusturulamamasi
ferdi fetvalarin tiiremesine zemin hazirlamistir. Bu anlamda bir ¢ok fetva verilmis,
sozkonusu fetvanin muhalifleri de ayni sekilde baska bir fetva ile karsilik verme
ihtiyaci hissetmislerdir. Dolayisiyla bu donemde ortaya ¢ikan bir ¢ok tartisma zemini
ilim ehlinin uzun bir miiddet enerjisini sadece bu tiir hususlarda sarfetmesine sebep

olmus, bu da ilimde duraklamay1 beraberinde getirmistir. Bu donemde kaleme alinan



bir ¢ok fetva kitabi yaninda ozellikle Imam Birgivi’ye ait eserler bu tiir tartisma ve

ihtilaflarin islendigi eserlerin baginda gelmektedir.

Aslinda faizin mahiyet ve niteligi Hz.Peygamber’in gonderildigi toplumda
bilinip yasandig1 gibi diger toplumlarda da, hatta islam’dan 6nceki toplumlarda da
acike¢a biliniyordu. Bundan dolay1 bir ¢ok diisiiniir ve filozof da faiz hakkinda degisik
yorumlar yapmuslardir. Buna ragmen Islam aleminde illet baglaminda muhtelif
goriislere bagh olarak degisik faiz anlayislarinin ortaya ¢ikmasinin sebebi belki de takip

edilen istidlal metotlarinda gizlidir. Soyle ki;
Istidlalm ii¢ ¢esidi vardur:

a.Ta’lil (Tiimdengelim, Deduction); Kiilliden ciiz’iye, illetten ma’liile, sebepten
sonuca gecis yontemidir.

b. Istikra’ (Tiimevarim, Enduction); Pargadan biitiine, sonuctan sebebe varis
yontemidir.

c. Temsil (Fikhi kiyas, Analoji); Parcadan pargaya gegis yolu, iki sey arasindaki
benzerlige dayanip birisi hakkinda verilen bir hiikmii digeri hakkinda da vermektir. *

Kanimizca faiz hususunda ta’lil (timdengelim) yontemi yerine daha ¢ok temsil
ve istikra’ yontemine basvuruldugundan genel ve kusatici bir sonuca varilamamaktadir.
Dolayisiyla degisik fikirlerin ortaya ¢ikmasi kacinilmazdir. Zira parca ve ciiz’deki
nitelik ve Ozelliklerden yola ¢ikilmakta ve ilgili hiikiim sadece benzerlerine tesmil
edilmektedir. Yani alt1 esya hadisindeki alt1 maddenin 6zellikleri siralanmakta ve faiz
hiikmii ilgili madde ve benzerleri i¢in sézkonusu edilmektedir. Halbuki faizin sadece bu
ve benzeri maddelerle smirli olduguna dair baska herhangi bir kayit da

bulunmamaktadir.

Ta’lil metodundan yola ¢ikilarak varilacak sonucun ise daha kapsamli ve sari’in
maksadina daha uygun olacag: agiktir. Kur’an ve Siinnet’te yasaklanan faiz genel olup
herhangi bir sinirlama ve kayit yoktur. Dolayisiyla bu genel ve kiilli ilkeden hareketle

haksiz ve karsiliksiz kazang kapsamina giren cinsi, miibadele bigimi, niteligi ve

* Kilavuz, A. Saim, islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, 5.499



kullanilma amaci ne olursa olsun toplumda deger tasiyan her seyi faiz olarak

degerlendirmek gerekmektedir.

Genel hatlaryla giris yaptigimiz faiz ve illeti ile ilgili diger biitiin hususlar

asagida detayli bir sekilde islenecektir.



BIiRINCIi BOLUM

FAIZIN MAHIYETIi VE iISLAM HUKUKUNDA FAIZ YASAGI



I. FAIiZiN MAHIYETI

Faiz, cok eski tarihlerden beri bilinen, uygulanan ve miisbet veya menfi
degerlendirmelere konu olan iktisadi bir olgudur. Iktisat tarihi boyunca 6nemini
yitirmeyen bu olgu, giinlimiizde de siyasi ve ekonomik rejimleri birbirinden ayiran en
onemli gostergelerden biri kabul edilmektedir. Bu 6neminden dolayi, ortaya ciktigi
giinden itibaren faiz, basta semavi dinler olmak iizere filozoflar ve iktisatgilarin
inceleme konular1 arasinda yerini almistir. Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam da,
toplumu yakindan ilgilendiren bu problemi, kendi ahlaki ilkelerine dayali hukuk formu

i¢cerisinde ele almis ve faize karsi dini-hukuki bir tavir takinmastir.

Insanlik tarihi boyunca, teorisi ve uygulamasi tartisilagelmis olan faiz olgusunu,
daha ¢ok Islam hukuk normlar1 agisindan incelemeye calisacagiz. “Islam Hukukunda
Faizin Illeti’ni islemeye ge¢cmeden 6nce, faizin niteligi, tarihcesi ve faiz teorileri gibi,

konuyu aydinlatict hususlar {izerinde duracagiz.

A- Faizin Sozliik ve Terim Anlam
Faiz, Arapgada fazlalik, ¢ogalma ve tasma manasina gelen (u=+¥) kelimesinin
Tiirkgede kullamlan seklidir. Genelde, islami kaynaklarda gecen ve artma ve gogalma

anlamina gelen “riba” kelimesiyle esdeger kabul edilir.

Yaygin karsiligi faiz olan riba kelimesi, sozliikte “fazlalik, nema, artma,
cogalma; yiiksege c¢ikma, serpilip gelisme gibi anlamlara gelir. Arapgada, bu yiizden
tepelere “rabiye”, canlilar1 besleyip biiylitmeye de “terbiye”denir.

Bu sozliik anlamiyla riba, hem bir seyin kendi i¢inde bulunan hem de iki sey
arasinda mukayeseden dogan fazlaligi ifade eder. Kur’an’da riba kelimesi her iki
anlamda da kullanilmistir. Birinci durumla ilgili olarak, {izerine yagmur yagan topragin
kabarmasi “rebet” kelimesiyle', ikinci anlamla ilgili olarak da iki topluluktan birinin
digerine gore mal bakimindan veya sayica yahut degerce daha iistiin olmasi hali “erba”

kelimesiyle® ifade edilmistir. *

Hacc, 22/5 ; Fussilet, 41/39
Nabhl, 16/92



Aslinda iktisadi bir olgu olarak faizin tanimi yapilirken, {iretilen faiz
teorilerinden bagimsiz fikirler ileri siiriilmemektedir. Hatta faiz teorileri kadar faiz

tanimlarindan sdzedilebilir. Bu tanimlari ii¢ grupta toplamak miimkiindiir:

1- Faizi Sermayenin Kéar1 Olarak Degerlendiren Tanimlar

Bu gruptaki tanimlamalar bazen faizi “sadece nakit sermayesiyle ilgili bir
olgu”olarak gérmektedir. Or. J.Hicks (1904-1989)’e gore faizi doguran sermaye, akici
Ozelligi olan (capital liquide) sermayedir. Akict sermayeden kasdi nakittir. Ayni tezi,
Bertrand Nogaro da “Siyasi Iktisadin Unsurlari” adli eserinde islemektedir. Bunun
yaninda faizi, sadece nakdi sermayenin 6diing verilmesinden elde edilen karla sinirh
tutmayip, nakdi sermayeye ticari mallar1 da ekleyenler vardir. Or. P.Llau, “Faiz
Oranlarina Sinirlama” adli eserinde, “Faiz, ddiing verilen sermayenin getirisidir”

demektedir. Gortildiigii gibi sermaye umumi olarak ifade edilmistir.

2- Faizi Kiraya Benzeten Tammmlar
Bu anlayisa gore faiz, “Her hangi bir seyin kira karsilig1” seklinde
degerlendirilmekte ve genelde sdyle tanimlanmaktadir:

“Faiz, sermayenin kullanim iicretini temsil eden bir miktar nakittir.”

Bu goriisii Alfred Marshall (6.1924), “Principles” adli kitabinda desteklemekte,

Thomas ise buna agik¢a “Paranin kiralanmasi” demektedir.

3- Faiz ve Ribay1 Aym1 Degerlendiren Tanimlar
Bu gruba giren tanimlar, genellikle sosyal ve ekonomik iligkilerde faizi
tamamen reddeden anlayisa dayanmaktadir. Ozellikle Yunan filozoflari, Hiristiyan ve

Miisliiman alimler bu goriistedir.
Aristo (6.M.0.322), “Siyaset” isimli kitabinda sdyle demektedir:

“Bizim en ¢ok nefret ettigimiz husus borglara faiz 6denmesidir. Zira faiz
yoluyla elde edilen gelir paranin kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu da paranin ortaya

cikma maksadina aykiridir. Cilinkii para, degisim araci olmast i¢in icad edilmistir.

Ozsoy, Ismail, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Faiz md. XII,110



Halbuki faiz yoluyla paranin kendisi ¢ogalmaktadir. Faiz, paranin para dogurmasidir.

Bu yolla elde edilen gelir ise insan dogasina ve fitratina en aykir1 olan yoldur.”

Saint Basile ise, faiz gelirini, kotii kimselerin kotii cocuguna benzettikten sonra:
“Faizle bor¢ vermemiz ve bor¢ludan anaparaya ilave her hangi bir fazlalik istememiz

suctur” demektedir.

Saint Gregoire De Nysse ve Saint Jerome de, ana paraya ilave olan biitiin

fazlaliklar faiz olarak kabul etmis ve mahkum etmislerdir.*

Islami kaynaklarda ise genelde faiz ve riba aym kabul edilmis ve sdyle

tanimlanmistir:

“Malin mal ile degisimi mahiyetindeki bir akitte karsiligi bulunmayan bir

fazlaliktir.””

Ama bu tanim sadece fazlalik faizi i¢in gecerli olup, nesie (vade) faizini
kapsamamaktadir. Dolayistyla bu kaynaklarda bu husus ya 6zellikle belirtilmis ya da

her iki faiz tiiriinii ayr1 ayr1 tanimlamiglardir.

Islam hukuk literatiirinde faiz, her iki kismimm1 da kapsayacak sekilde sdyle

tanimlanabilir;

“Faiz, bor¢ verilen bir parayr veya mali belli bir siire sonunda belirli bir
fazlalikla yahut borg iliskisinden dogan ve siiresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade
tantyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri almanin veya bu sekilde alinan fazlaligin

adidir.”®

II. FAIZIN TARTHCESI

Faiz, cok eski tarihlerden beri bilinmekte, ona karsi farkli tavirlar alindigi
goriilmektedir. Faizi din ve ahlak agisindan tahlil eden ilk ¢ag filozoflar1 Aristo ve
Eflatun onu ¢irkin bir kazang olarak degerlendirmis ve faizin zenginlerle fakirleri kars1

karsiya getirerek devletin selametini tehlikeye atabilecegini savunmuslardir. Aristo,

el- Misri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, s. 75

Sentiirk, Liitfi; Yazici, Seyfettin, Diyanet Islam [lmihali, s. 369; Déndiiren, Hamdi, Islam ilmihali,
s.343; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,202

Ozsoy, Ismail, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Faiz md. XII,111



kisir bir metal olan paradan kazang elde etmeyi gayri tabii ve adalete aykir1 bulur. Faizi
kinayan benzer ifadeler Cicero, Cato ve Seneca gibi ilk donem Romal1 diisiintirlerde de
bulunur. Degisik toplumlarda ahlaki, ictimai ve iktisadi bir hastalik olarak bas gosteren
faiz eski Misir, Stimer, Babil, Asur, eski Yunan ve Roma gibi toplumlarda hiikiim

siirmiis ve onunla miicadele edilmistir.

Hamurabbi kanunlar1 6diing islemlerini her yoniiyle diizenlemis, Firavunlar
devrinde Misir’da faizin ana paray1 agmasi yasaklanmisti. Borcunu 6deyemeyen kisinin
alacaklisinin kolesi haline geldigi eski Yunan ve Roma’da bor¢lunun sorumlulugu ve
zimmetiyle faiz haddi % 12 ile sinirlandirilmig, daha sonra Romal1 Jiistinyen, ticarette
bu oran1 devam ettirirken, asillere % 4 sinirin1 getirmistir. Eski Hint’te de yiiksek
kastlar icin faiz tamamen yasak iken asagi kastlar i¢in adil bir faizden bahsedilir. Bu
toplumda sosyal statii ylikseldik¢e faizin kinanmasi ve yasaklanmasi temayiilii

artmaktadir.’

Buna kars1 semavi dinler hem faizin siimuliinii genisletmis hem de her ¢esidini
yasaklamislardir. Tevrat’ta faiz genel olarak yasaklanmis olmasina ragmen, Yahudiler,
Kitabn tahrif ederek bu yasag: yalniz Israilogullari’na tahsis ettiler ve baska milletlerden

faiz almanin caiz oldugunu iddia ettiler. Kur’an da mezkur tahrife isaret etmektedir. ®

Incil’de de, Hiristiyanhigin ilk devirlerinden, kiliselerin ayrilmasina ve reform
hareketine kadar faiz yasagi devam etti. Biitiin kiliseler faiz yasaginda birlesti. Liiter,
ticaret ve faizle ilgili bir kitabinda yalnizca faizi degil, selem benzeri bir ¢cok akdi de
haram ilan etti. Ancak Hiristiyanlik faiz yasaginin yerini dolduracak miiesseseler
getiremedigi icin ekonomik baskilar altinda taviz vermeye baslamak zorunda kaldi ve
hileler yoluyla faizli alig-verisler yapildi. Nihdyet Fransiz ihtilalinden sonra Avrupa,

faiz yasagini kaldirma ve faizi kanunlastirma yoluna girdi.’

Age.s.110
Nisa, 4 /160-161 _
Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,201



A. ESKi DINLERDE FAiZ

1-Yahudilikte Faiz
Ahd-i Atik’de, toplam ii¢ yerde “faizle Odiing” hususuna deginildigini
gormekteyiz. Birincisinde, Yahudilerin kendi aralarinda faizli muamelelerde

bulunmamalar1 istenmektedir:

“Sayet yaninda bulunan fakir halkima giimiis 6diing verirsen, sakin ona faiz

uygulama.”" Ikincisinde, faiz yasag1 daha detayl islenmektedir:

“Kardesin fakir diiser ve sana muhta¢ olursa, ona bir yabanci veya seninle
yasayan bir vatandas gibi yardimci ol. Ondan faiz ve kar (murabaha) alma. Aksine
rabbinden kork. Kardesin de seninle yasar. Glimiisiinii faizle verme. Yiyecegini karla

verme.”!!

A. Bernard, burada s6zii edilen yabancinin, Yahudilerle yasayan ve onlarin dini
ve sosyal kanunlarina saygi gosteren kimse oldugunu ifade etmektedir. Yani
miislimanlara nispetle zimmet ehli neyse, Yahudilere nisbetle s6zii edilen yabanci

odur." Ugiinciisii ise, daha detayli hukuki bir boyut tasimaktadir:

“Kardesinle faizli 6diing muamelesi yapma. Gilimiis faizi veya yiyecek faizi
veya faizle 0diing verilen hi¢ bir seyin faizini. Ecnebilere (Yahudi olmayanlara) faizle

odiing verebilirsin. Ama kardesine faizle 6diing verme.”"

Tevrat’in ilgili boliimlerinden anlasildig1 gibi, Yahudilerin igerisinde faizin her
tirliisii yasaklanmis, sadece Yahudi olmayanlarla miibah goriilmiistiir. Buna ragmen

Yahudiler bu kurala uymuyorlardi.
Kur’an (4/160) ayetinde bu hususu soyle dile getirmektedir:

“Yahudilerin haksizliklarindan, ¢cok kimseyi Allah yolundan saptirdiklarindan,
yasak edilmisken faiz almalar1 ve insanlarin mallarini haksizlikla yemelerinden otiirii

kendilerine helal kilinan temiz seyleri onlara haram kildik.”"

19 Tevrat, Huruc boliimii, Bab; 22-25

""" Tevrat, Levililer boliimii, Bab, 25-35,37

2 Mu’cemu’l - Lahut el-Katoliki, 2317

13 Tevrat, Tesniye boliimii, Bab; 23-19,20

el- Misri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, .89



2- Eski Yunan Filozoflarina Gore Faiz

Yunan filozoflari, genelde bor¢ faizine karsiydilar. Or. Eflatun, faziletli
cumhuriyetten sozederken, bor¢ faizi hususunda “Bor¢lunun anaparayir bile
O0demeyebilecegini” sdyleyecek kadar faiz muamelesini yermistir. Aristo ise, servetleri

elde etme sanatindan s6zederken faize soyle deginmektedir:

“Bu sanat iki sekilde olur; Biri ticari (commerciale), digeri ev ekonomisi
(domestique). Bu sonuncusu gerekli ve takdir edilir, ticarete dayali olani ise adalet
acisindan yerilmeyi hakeder. Ciinkii hi¢ bir zaman dogal degildir. Zira karsilikli ¢ikar
iligkisine dayanir.”

“Dolayisiyla faizli ddiinglerden nefret etmekte hakliyiz. Ciinkii faiz paranin
kendisini iiretken yapar ve sonugta onu esas gayesi olan “Alis-verislerde kolaylik
saglama” hedefinden uzaklastirir. Aristonun bu goriisii “Para, para dogurmaz. Para

kisirdir” meshur s6ziiniin de ilham kaynagidir.”

Ahlakla ilgili eserlerinde, eski Yunan kamuoyunun fikirlerini Ozenle
yansitmakla meshur, tarih¢i Plutarque faizciler bahsinde s0yle demektedir:

“Faizciler, a¢ kartallarin yaptig1 gibi, gaga ve pencelerini etlerinin i¢ine sokmak
suretiyle, miskin halkin tiiylerini yolan ve kemige kadar onlar1 pargalayan acgozlerdir.”

Bu arada bazi1 Yunan filozoflar1 faizin gereginden bahsetmis ve faizi

savunmuslardir. Bunlarin basinda Aristonun ¢agdasi Demosthene gelmektedir."”

3- Hiristiyanhkta Faiz
Matta ve Luka incillerinde, kurtarict Mesih’in herhangi bir yasaklamaya yer

vermeden, mali iiretken kilan parasal bir takim islemlere isaret ettigi goriilmektedir:

“Glimiigtimii sarraflara birakmaliydim ki, geldigimde fazlalikla alayim '

Fakat kurtaric1 baska bir yerde, tabilerine karz-1 hasen’de bulunmalarini soyle

ifade etmektedir:

15 el-Misri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, s. 90

16 Matta Incili, bab; 6, 34-35



“Sayet geri almayr umdugunuz kimselere 6diing verirseniz iyiliginiz nerde?
Aksine diismaninizi sevin, iyilik yapin ve (fazladan) bir sey ummadan 6diing verin ki

sevabiniz biiyiik olur”"

Bazilari, bu nass1 6rnek alarak, kamil insanlara veya din adamlarina baglayici

olmayan bir “tavsiye”olarak tefsir etmigse de bu yondeki aciklamalar saglikli degildir.

Bununla birlikte Mesih, tabilerine bor¢ isteyenleri geri cevirmemelerini
ogiitlemektedir:

“Senden bir sey isteyene ver. Senden ddiing isteyeni geri gevirme '

Hiristiyanlikta faizin durumunun netlestirilmesi agisindan bazi hiristiyan din

adamlarinin goriislerini 6zetlemekte yarar vardir:

Saint Gregoire de Nazianze (329-389), faizi, kiliseyi kii¢iik diisiiren ve insanlari
devamli sikintilara maruz birakan bir su¢ olarak gérmektedir. O’na gore faizciler de
yeryiizlinii kirleten mahluklar olup, bunlar tohum atmadigi halde toplayan, ekmedigi

halde hasat eden ve zenginligini ziraatten degil fakirlerin a¢ligindan elde edenlerdir.

Problemi bor¢lu agisindan degerlendiren Saint Basile (329-379) ise soyle

demektedir:

“Zenginin fakire bedava bor¢ vermesi gerekir. Borgta faiz s6z konusu oldugu
zaman kars1 taraf ne dost olur ne de borglu, bilakis kole olur ve mali ne kadar ¢ogalirsa

suglar1 o kadar biiyiir”

Saint Gregoire de Nysse (331-400) de faizi, aslinda liremeye ve ¢ogalmaya
misait olmayan camid ve cansiz olan seylere bu vasfi verdiginden fitrata aykir

gormektedir.

Saint Jean Chrysostome (344-407) ise faiz uygulamasma felsefi bir boyut

kazandirarak onu siddetle yermistir:

“Allah nigin biitiin faizleri yasaklamistir ? Ciinkii her iki taraf da zararhidir da
ondan. Birinin fakirligi bir taraftan ¢ogalirken digerinin de servetinin ¢ogalmasina baglh

olarak hatalar1 cogalmaktadir ”

7" Luka Incili, bab; 6-34, 35; Matta incili, bab; 5-42
18 el-Misri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, s. 90



Saint Jerome (344-420) de faizin nakitle sinirli olmadigini, biitiin her seydeki

fazlaligin faiz oldugunu genis bir sekilde agiklar.

Saint Augustin (350-430) ise faizciyi hirsiza benzeterek faizin basta din

adamlar1 olmak iizere biitiin herkese haram oldugunu belirtmistir. "

Miladi 12.ve 15.ylizyillar arasinda ortaya c¢ikan iktisadi hareketlenme ve
fikirlere paralel olarak hiristiyanlarin da faize bakislarinda bir degisiklik goriilmektedir.
Oyleki % 20 ile % 260 arasinda degisen faiz oranlarim kilisenin kendisi bile bir kazang
kapis1 olarak gormeye baglamistir. Siiphesiz kilisenin bu degisiminin ardinda sosyo-
ekonomik dengeleri koruma endisesi oldugu gibi giderek Yahudilerin lehine tekellesme
egilimi gosteren iktisadi hayatta s6z sahibi olma istegi de etkili bir faktordii. Bu
asamadan sonra degisik istisnalar ortaya atilarak veya farkli isimler altinda haram olan

faiz mubah gosterilmistir.

Hiristiyanligin faiz yasagina karsi fikir beyan edenlerden bir kag kisi ve 6zetle
goriisleri soyledir:

Kalvin (1509-1564): Kalvin, 16. asirda paranin ‘akim (¢ogalma istidadi
olmayan) oldugu fikrine kars1 ¢ikanlarin ilki degilse de, en azindan en tinliilerindendir.
Ona gore normal Olgiiler asilmadik¢a veya fakirlerden istenmedikge faiz ahlaki a¢idan
haram degildir. Paranin dogurgan hale getirilmesi onunla kara agik bir seyin satin
alinmasi ve isletilmesi seklinde olur. Ayrica borglu aldig1 paray isletmek suretiyle elde
ettigi kardan faizini 6derse mazlum olmaktan ¢ikar. Yine ona gore bor¢ hak agisindan

degil, iyilik agisindan bedava olabilir.

Dumoulin ( 1500-1566): Hiristiyanligin faiz yasagina kars1 ¢ikan ilk din adami
Kalvin oldugu gibi bu yasaga kars1 ¢ikan ilk hukuk¢u da Dumoulin’dir. Ona gore,
paranin sahibinin tasarrufunda olmamasindan kaynaklanan zararin telafisine yonelik
olarak ortaya c¢ikan faiz uygulamasi iktisadi ac¢idan adaletin ta kendisidir. Faiz
oranlarint %12 ile siirlandiran Jiistinyen kanunlar1 faizi miibah gérmekle kalmiyor,

daha fazla kara tesvik etmesi agisindan bor¢lu agisindan da yarar sagliyor.

¥ Mu’cemu’l-Lahuti’l-Katoliki, s.2321vd.



Besold : Faizin aslini ticartte arayan Besold’a gore faizli Odiing ile icare
arasinda bir miikayese yapilabilir; icare karsiliksiz olunca ‘ariye oldugu gibi faizsiz

0diin¢ de ihsandir.

Salmasius : Faizi icare akdine benzetenlerden biri olan Salmasius’a gore faiz,
bir miktar paranin kullanimi karsiliginda alinan ticrettir. Ona gore ‘ariyeye nisbeten

icare neyse bedava ddiince nisbeten faizli 6diing de odur.

Avrupada teorik acidan bu fikirler giderek taraftar kazanirken uygulama da bu
yonde gelismeye bagladi. Daha sonra Avrupa’nin bir ¢ok iilkesi faizi yasal bir zemine
oturtmay1 ve kanunlarla kontrol etmeyi tercih etti. Gliniimiizde de ayn1 durum devam

etmektedir.®

III- FAiZ TEORILERI

Kilisenin faiz konusundaki tavrinin degigsmesinden itibaren faizin kaynagini,

sebebini ve hakliligin1 agiklamaya ¢alisan teoriler ortaya konmaya baslandi.

Merkantilistler (1500-1700 arast donem) faizi, arazinin icar1 veya gayri

menkullerin kirasiyla ayni1 degerde tutarak “faiz de kapitalin kirasidir” demislerdir.

Fizyokratlara gore ise ancak toprak iiretkendir. Su halde rant temin eden bir
toprak satin almaya yarayan bir meblag 6diing verildiginde bu rant kadar faize hak

kazanmalidir.

Klasik iktisatgilardan John Baptiste Say ve Roscher sermayeyi emege
benzeterek iscinin emegiyle kazandig1 degere iicret denildigi gibi sermayenin iiretime
katilma paymi da faiz terimiyle ifade etmek gerektigini belirtmis ve kredinin {iretim
araglar1 sagladiini, dolayisiyla faizin sermaye tarafindan iretilmis bir gelir pay:

oldugunu savunmuslardir.
Adam Smith ve Ricardo gibi klasik iktisatcilar ile neo-klasiklerden Nassau
Senior (6.1864) faizi, 6diing alanin paradan saglayacagi kar i¢in 6diing verene ddedigi

karsilik olarak ele almislardir.

0 el-Misri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, s.96-127
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Neo-klasiklerden A. Marshall’a gore ise tasarruf eden bu giinkii tiiketimi

gelecege ertelemistir. Bunun i¢in bir 6zendiriciye ihtiya¢ vardir, bu da faizdir.

J.M.Lauderdale tarafindan gelistirilen sermayenin prodiiktivitesi teorisi,
verimlilige sermayenin tabii bir sonucu olarak bakar. Sermaye emek yerine ikame

edilmektedir. Buna gore faiz kredi kullanimiyla elde dilen deger artisinin karsiligidir.

Von Bohm Bawerk (6.1914)’e gore ise insanlarin nezdinde bugiin gelecekten
daha degerlidir. Dolayisiyla eldeki 100 lira gelecekteki 110 liradan daha degerlidir. Su
halde bu giinlin hazir parasiyla yarmin belirsiz parasi arasinda bir acyo vardir ve bir
zaman tercihi s6z konusudur. Bugiinkii mallarin ileriki mallarla miibadele edilebilmesi
icin bu acyo farkimin kaldirilmasi gerekir. iste faiz bu farki ortadan kaldirmaya

yaramaktadir.

J.M.Keynes (6.1964)’in likitide tercihi teorisine gore faiz, likid vasitalar1 elde
tutmaktan ve para biriktirmekten vazgecirmek maksadiyla para sahibine ddenen fiyattir.

Yani faiz tasarrufun degil tasarrufu elde tutmaktan vazgecirmenin bedelidir.

Bu teoriler genelde faizi ilke olarak benimsemekle birlikte, faizin kaynagini,
hakliligint ve dayandigi gerekgeleri aciklamada net ve kesin bir sonuca
varamamiglardir. Bugiin faiz konusundaki tartismalar artik onun hakhilik ve
mesruiyyetini ispatlama gayretinden ziyade faiz haddinin hangi seviyede olmasi
gerektigi meselesine yonelmistir. Bunun sebebi, faizin genel kabul gordiigii degil, bu
konuda herkesin benimseyebilecegi kesin ve net bir izahin yapilamamasindan

dolayidir.”

Giliniimiizde ferdi tasarruflardan ziyade toplu ve miiesseselesmis tasarruflar
sozkonusu oldugu i¢in bazi iktisatgilar faiz oranini, tasarruf ile yatirnm arasindaki
dengeyi saglayan bir unsur olarak géormektedir. Ama bu eski teorilerden farkli bir seyi

ifade etmemektedir.

Islam sermayeyi ve bunun iiretim siirecindeki roliinii kabul etmekle birlikte
bunun 6nceden belirlenmis sabit yiizde olmasina karsidir. Sermaye milli gelirden payini

almalidir; fakat bu pay sermayenin degisken yiizdesi kar seklinde olmalidir. Ileride

* Ozsoy, Ismail, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Faiz md. XII,111; Demirci, Rasih, Ekonominin

Temelleri, T.D.V. Yayinlar1, Ankara, 1996, s.134
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aciklanacag1 lizere faizsiz ekonomiye dayanan bu goriis daha gergekei, kusatici ve

ahlakidir.?

IV. BESERI SISTEMLERDE FAiZ

A. KAPITALIZM’DE FAiZ

Faiz Kapitalizmin bel kemigini olusturmaktadir. Ozel miilkiyeti smirsiz bir
sekilde savunan Kapitalizm i¢in ayn1 zamanda faiz bir somiirii araci olarak karsimiza
cikmaktadir. Kapitalizme fikir babaligi yapan diisiiniirlerin faizi mesru bir temele
oturtmak i¢in ortaya attiklar1 tezlere daha once temas etmistik. Ama tamaminin bir
savunma psikolojisiyle haraket ettikleri, dolayisiyla ileri siiriilen tezlerin bir sapmadan

ibaret oldugu anlagilmaktadir.

B. SOSYALIZM’DE FAiZ

Asirt devletgiligi temsil eden sosyalizmde halkin mal ve miilk sahibi olma hakki
olmadigindan kar, faiz ve miras kavramlarindan da bahsetmek miimkiin degildir. Zira
biitiin isletme ve fabrikalar devletin tekelinde bulunmakta ve buralarda caligtirilan ve
her birine bir is¢i goziiyle bakilan halk devletin verdigi iicretle yetinmek zorunda
birakilmaktadir. Bu anlamda asir1 maddeci ve ateist felsefeye dayanan sosyalizmde faiz

ve faiz problemlerinden sézedilemez.

C. OSMANLILAR’DA FAIZ
Osmanlilarda faiz meselesine gegmeden once Osmanli hukuk sistemini tanimak

gerekir.

1) Osmanh Hukuk Sistemi

Osmanli Hukuku ser’t hukuk ve orfi hukuk olmak iizere iki kisimdan
olusmaktadir. Ser’i hukuk, kaynagi Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas olan Islam
Hukuku’dur. Orfi hukuk ise, Padisahin iradesine dayanarak ferman ve kanunnamelerle
ortaya ¢ikan hukuktur. Orfi hukuk genelde Ser’i hukuka aykirilik teskil edemezdi.

Dolayisiyla uygulamadaki aksakliklar ve suistimaller dikkate alinmazsa 6rfi hukuk ser’i

2 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,203
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hukukun disinda veya karsisinda degerlendirilemez. Padisahlarin zaman zaman

ulemaya danigsmasi veya fetva yoluna bagvurmalari da bunu gostermektedir.”

Osmanli hukuk tarihinde kabul edilen Hanefi gorlise gore esya, borglar ve
ticaret hukukunda gayr-i miislim teb’aya da ser’i hiikiimler uygulanmistir. Ancak onlara
gore mal kabul edilen domuz ve sarap gibi seylerin hukuki muamele konusu olabilmesi
gibi istisnai haller vardir. Aile hukukunda ise isterlerse Islam hukuk nizamina,
istemezlerse kendi hukuk nizamlarina tabi olurlar. Ozetle Osmanli hukuku ¢ok hukuklu
bir sistem olmayip, din ve vicdan hiirriyeti geregi gayr-i miislimlere hukukun belli

alanlarinda serbest hareket etme imkan1 vermistir.**

2 ) Osmanhlarin Faize Bakisi

Faiz Islam’in yasakladig1 bir muamele seklidir. Islam Hukuku’nu benimseyen
Osmanlilarin uygulamada faizli muamelelere nasil baktiklar1 hususu ciddi aragtirma
gerektiren bir konudur. Bu hususta kisilerin diinya goriisiine ve Osmanlilara bakis
acilarina gore sekillenen iki ana goriisten sdzetme imkanimiz vardir. Aslinda her iki

goriis de kesin ve net delillere dayanmaktan uzaktir.

a- Osmanhlarda Faiz Muamelesinin Olmadigim1 Savunan Goriis

Bu gériise gére Osmanli hukuk sistemi genel anlamda islami ilke ve prensiplere
dayandigindan ticari iliskilerde faize yer yoktu. Ama bu goriisii savunanlar da 6zellikle
Osmanlilardaki para vakiflarinda cereyan eden bazi uygulamalar1 faiz kapsamindan
cikarmakta zorlandiklar1 goriilmektedir. Or. Ahmet Akgiindiiz “Islam hukukunda ve
Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi” adli kitabinda faiz konusunda “Bu iddialara
kismen hak vermek....ve vakiada az da olsa goriildiigiinii kabul etmek miimkiin olsa
bile” kaydin1 diistiikten sonra “Osmanli Devletinin faiz uyguladigini sdylemek miimkiin

degildir” sonucuna varmaktadir.

Osmanllarda faiz hususuna temas eden Ismail Ozsoy ise, Osmanlilar

zamaninda faiz muamelesine cevaz verilmedigini sdyle ifade etmektedir :

» ihsanoglu, Ekmeleddin (Editor), Osmanli Devleti Tarihi, Feza Yaymncilik, 11,375, Istanbul,
1999;Yeni Tiirkiye Yayinlari, Osmanlt sayisi, (Teskilat), Ankara, 1999, VI,327-339
#*  Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli islam ve Osmanli Hukuku Kiilliyati, Diyarbakir, 1986, s.146
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“Osmanlilar zamaninda 6diing muamelelerinde faize karsi ser’i bir ¢are olarak
uygulanan Bey ul-iyne® iizerinde Islam Hukukgular arasinda cereyan eden tartisma ise
kesinlikle faize cevaz verme gayreti degil, faiz hakkindaki haram hiikmii mahfuz ve
baki kalmak tizere, faize karst care olarak uygulanan bu muamelenin ser’i olup
olmadig1 tartismasidir. Kisacasi bu tartisma faizin caiz olup olmadig: tartismasi degil,

faizden kurtulmak i¢in ortaya konan bir yolun faize girip girmediginin tartigmasidir.*®

b- Osmanhlarda Faiz Muamelesinin Varhginmi Savunan Gortiis

Bu goriisii savunanlar aslinda Osmanlilarin Islam Hukuku ilkelerine gore
yonetildiklerini kabul etmek istemeyen ve bu tezlerini kanitlamaya caliganlardir. Baska
bir ifadeyle Osmanlilarin aslinda laik olduklarini, dolayisiyla faizli muameleler
hususunda herhangi bir sakinca gormediklerini ifade etmeye c¢alisirlar. Bu goriisii
savunanlarin  basinda Omer Liitfi Barkan gelmektedir. Bunu savunanlar
Osmanlilardaki para vakiflar1 kurumu (vakf-1 nukud) ve istirbah, murabaha-i meriyye
gibi faizi andiran bazi kavramlardan yola ¢ikarlar. Ayrica “Feteva-yi Ali Efendi” gibi

bazi fetva kitaplarindan da bir takim o6rnekler zikrederler.
Osmanlilarda s6zkonusu vakf-1 nukud kurumunun isleyisi soyle 6zetlenebilir:

Bir haywrsever belli miktarda nakit paray1 vakfeder ve vakfin basina getirdigi
miitevelli de bu paray1 vakifnamede belirtilen oran1 agsmamak kaydiyla istirbah eder,

gelirini de yine vakifnamede belirtilen yere harcar.

1500 ve 1600’lii yillarda Osmanl iktisad sistemi i¢inde 6nemli agirligi olan
para vakiflari, beraberinde ulema arasinda ciddi tartigmalari da getirdigi
anlagilmaktadir. Ozellikle 1545°te Rumeli Kazaskeri Muhyiddin Mehmed Civizade
(1467-1547)’nin siddetli muhalefeti nedeniyle bu tartigmalar alevlenir. Para vakiflarini
savunanlar ise teamiil ve istihsan ilkeleriyle mesrulastirma gayreti igindedirler. Hatta

Halveti seyhi Bali Baba (6.1551) konuyla ilgili olarak Kanuni Sultan Siileyman (1495-

¥ Bey’ul-iyne: Osmanhlarda para vakiflarmin isletilmesi problemiyle ilgili ortaya ¢ikan bey’ul-iyne bir

malin veresiye olarak satilip aliciya teslim edildikten sonra, yine alicidan pesin ama daha az bir
bedelle satin alinmasi iglemidir. Bunda 6nemli olan veresiye alip pesin satarak bir 6diing para bulmak
ve para sahibine de fazladan para kazandirmaktir.

Ozsoy, Ismail, Faiz ve Problemleri, Nil Yayinlari, izmir,1998, s. 11

>’ Feteva-yi Ali Efendi, Istanbul, 1272.5.222
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1566)’a yazdig1 bir mektupta Icma-1 iimmeti de delil olarak gdsterir. Zira ona gore bu
muamelenin {i¢ yiiz y1llik ge¢misi vardir ve bu icma sayilir.

Ote yandan Imam Birgivi (1522-1572) ise “es-Sayfii’s-Sarim fi Ademi
Cevazi’l Menkul ve’l-Derahim” isimli eserinde bu vakiflarin yap1 ve sonuglar
itibariyle Islam’a mugayir oldugu, ¢iinkii yapilan muamelenin faize girdigi konusunda
bir ¢cok delil sunar. Daha sonra kaleme aldigi “et-Tarikatli’l-Muhammediye” isimli
risalesinde de para vakiflarimi gliniin en O6nemli ser kaynaklarindan biri olarak

nitelendirir.

Buna ragmen para vakiflarinin ser’i oldugunu savunanlarin goriisii genel kabul
gorlir ve “Behcetii’l- Fetava” isimli fetva kitabinda yer alan bir fetvaya gore para

vakiflarina haram diyenin tazir hatta hapisle cezalandirilmasinin gereginden bahsedilir.

Sonug olarak Osmanlilarda agik¢a faiz adi altinda herhangi bir muameleden
s6zetme imkanimiz olmamakla birlikte baz1 uygulamalarda degisik isimler altinda faiz

veya faiz giiphesi oldugu inkar edilemez bir gercektir.”

Osmanlilarda resmi ve tefecilige kars1 sinirli faiz olgusunu kabul eden ve bunu
savunanlardan biri de, en biiylik Osmanli tarihgisi olarak ifade edilen ve Cambridge
Universitesinde Osmanli Tarihini yazan Halil Inaleik’tir. Inalcik son ¢ikan eserinde

Osmanli Hukuku ve yonetimiyle ilgili olarak soyle bilgi vermektedir:

“Islam hukukunda "istislah” ve "istihsan” denilen "toplum yarari” ve
"kolaylastirma, iyilestirme” ilkeleri, Seriat’in yaninda genis bir orfi hukuk ve
kanunname sisteminin olusmasini ve sirast geldiginde hukukun modernlestirilmesi
kolaylagtirilmistir. Devletin "bagimsiz sivil otorite, kanunun koyucu gii¢” haline

gelmesinin kokleri Fatih’le baslamistir.
Diger Islam iilkelerinde devlet "bagimsiz sivil otorite ve kanun koyucu gii¢”
diizeyine evrimlesmedigi i¢in, hukukun modernlestirilmesi Osmanli’daki kadar kolay

olmamustir, hala sikint1 ¢ekiyorlar.

¥ Akyol, izzet, Osmanlr’y1 anlamak: “ Para Vakfi” rnegi 1s13inda bir anlam denemesi
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Osmanlilarda Padisah’in giicii seriat, 6rfi hukuk, ulema, biirokrasi gibi giiclerle
stnirlanmigtir.  Ayrica  tefecilige karst  smir1  belirlenmis  bir faiz resmen

onaylanmaktadir.””

Ekrem Ertem ise Osmanlilarda gerileme ve ¢okiis doneminin baglamasiyla
birlikte hukuki yapinin giderek dini ilkelerden bagimsizlagtigini ve faiz uygulamasinin
resmi bir boyut kazandigin1 “Osmanli Para Sistemi ve Tagsis Politikasi, Donemsel bir
Analiz Denemesi” adl1 bir ¢alismayla ortaya koymaktadir. Konumuzla yakin ilgisinden

dolay1 s6zkonusu ¢aligmanin 6zetini aktarmakta fayda goriiyoruz:

[slam’in ilk dénemlerinden itibaren diger Islam iilkelerinin yaptigi gibi
Osmanlilar da kendi sikkelerini bastirmislardir. Zira Sultanlarin kendi adlarina para
bastirmasi, hutbe okutmasi egemenligin vazgecilmezi olarak addediliyordu. Daha
sonraki donemlerde zaman zaman sikkelerin ayarlarinda degisiklige gidilmis (Tashih-i
sikke siyaseti) ya da altin ve giimiis sikkelerin bakir orani ¢ogaltilmis veya hacmi
kiigiiltiilmiistiir.(Tagsis siyaseti )

Osmanli para politikalarini bes ayr1 donemde degerlendirme imkanimiz vardir:

1.0smanli Devletinin kurulusundan Fatih’e kadar ki donem. Bu donemde tahta
cikan her padisah kendi adina para bastirmistir. Glimiise dayali tek parali sistemin
hakim oldugu bu donem nisbeten istikrarli bir donem olarak addedilir. II.Mehmet
doneminde devlete gelir saglamak amaciyla alti defa biiyiik tagsis (devaliiasyon)

uygulamasina bagvurulmustur.

2. Giiglii ve ¢oklu para sistemlerinin hakim oldugu, farkli tedaviil bolgelerinin
olustugu ve fiyat devriminin yasandigi donem olarak ifade edilen bu donem ilk altin
sikkenin bastirildig1 1479’dan biiyiik tagsisin yasandig1 1586’ya kadar devam eder. Bu
donemin en 6nemli 6zelligi gii¢lii altin paranin tedaviilde olmasinin yaninda, diger iilke
paralariin da kullanilmasiyla ¢oklu metal sisteme geg¢ilmesi ve merkeze uzak bazi

bolgelerde farkli para tedaviillerine miisaade edilmesidir.

3. Parasal istikrarsizligin hakim oldugu ve tagsis uygulamasina sik sik

bagvurulan bu donem biiyiik tagsisin yasandigi 1585 ile 1690 yillarin1 kapsar. Bu

2 nalcik, Halil, "Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet”, Eren Yaymlari, Beyoglu, Istanbul, 2000, s.40-
53,91-120
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donemde parasal ve sosyal istikrarsizlik revagta olup tagsisle birlikte glimiis ak¢enin

hem agirligi hem de ayar1 biiyiik 6l¢iide kiigiilmiis ve incelmistir

4.17.yy.ortalarindan baglamak {izere 19.yy.ortalarina kadar devam eden bu

dénemde nisbi bir istikrar saglanmis ve milli paraya doniis hareketi baglamistir.

5. Mali sistemin krizi, bor¢lanma ve bankaciligin gelistigi 19. yy.ortalarindan
Imparatorlugun sonuna kadar devam eden bu donemde girisilen savaslardaki yenilgi ve
giderek artan mali krizlerden kurtulmak i¢in boglanma ihtiyaci ile ¢okiisten kurtulmak
icin bir takim 1slahat hareketlerinin yasandigi donemdir. Mali sikintilardan kurtulmak
i¢cin Galata’y1 mesken tutan Ermeni, Yahudi ve Rum Sarraflardan (Galata Bankerleri) i¢

bor¢lanma yoluna gidildi.

Ayni zamanda II. Mahmud’un 1839 Tanzimat fermaniyla batililasma ve
sekiilerlesme siireci resmen basliyordu. Bu tarihten sonra Devlet para politikalarin
belirlerken dini ilkelerden daha bagimsiz ve Avrupali iilkelere benzer davranmaya
baslamistir. Nitekim bankalar 1840 tarihinde kurulmaya ve gelismeye baslamistir. Ayni
donemde faiz getiren bor¢ senedi ya da hazine bonosu niteliginde ilk kaime ( kagit
para) basildi. i1k kaimelerin her biri 500 kurus degerinde, 8 yil vadeli ve yiizde 12.5
faiz geliri sagliyordu. Daha sonra bunlar faizsiz kaimeler izledi. Bankerlerin elindeki

faizli kagit paralar prim yaparken, faizsizler dortte bir degerine diistii.

Bu durumu (Osmanlilarda resmi olarak faiz muamelesinin varligi durumunu)
yadirgamamak gerekir. Zira, Avrupa iilkelerinde de durum farkli gelismemistir.
Diinyada ve o iilkelerde bankaciligin gelismesine bakilirsa; bunun esas olarak biiyiik
sekiilerlesme hareketi olan 1789 Fransiz Ihtilali sonrasinda basladig1 ve hizla gelistigi
goriilecektir. Clinkii, dinin devlet ve toplum {izerinde baglayici etkisinin oldugu bir
tilkede ve cagda, resmi faiz politikalariin uygulanmasimi beklemek pek kolay
olmayacaktir. Cilinkii, bilindigi gibi tiim semavi (ve genellikle diger) dinler faizi kesin
olarak yasaklamistir.

1844 yilina gelindiginde halkin kaimelere aligmasi ve kabul gérmeye baslamasi
dolayisiyla yeterince giivenin tesis edildigi diisiiniilerek kaimelerin faiz orani yariya
indirildi. Giderek taklitleri ¢ogalan kaimeler 1852 yilinda yogun bir toplama

kampanyasiyla birlikte Beyazit meydaninda yakilmustir. iki y1l sonra Kirim savasimin
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finansmani i¢in faizsiz ordu kaimesi adi altinda yeni kaimeler bastirilmigsa da bunlar

fazla ragbet gébrmemistir.*

Osmanlilarda faizin genellikle vakif paralarinin isletilmesi ve ticari kredilerle
ilgili olarak giindeme geldigini ifade eden Ahmet Tabakoglu’na gore, yaygin bir ticaret
agma sahip olan Osmanli ekonomisinde kredilerin olmamasi ve tesvik edilmemesi
diistiniilemezdi. Dolayisiyla vakiflar ve ellerinde atil para bulunduranlar bu paralari
mudaraba denen emek-sermaye ortaligi yontemiyle veya kredi olarak tiiccarlara vererek
isletmekteydiler. Asil itibariyle kredi talebi tesvik edilmekteydi. Bunda esas amil bir
Islam ekonomisinin 6z sermaye ekonomisi oldugu ve kredi kullanimmin asgariye
indirilerek riba ortaminin olusturulmamasi diisiincesidir. Yine esnafin kendi
igyerlerinde c¢alismalarinin, 6z sermayelerinin arttirmalarinin = ve faizli kredi

kulanmamalarinin istendigini biliyoruz.

Buna ragmen bazi kredi islemlerinde agik veya ortiilii faiz goriilmekle birlikte,
mudaraba ortakligi Osmanlilar tarafindan da uygulanmaktaydi. Atil para sahibi pasalar,
beyler, saray mensuplari, para vakiflart ve yardim sandiklar1 paralarint bazen bu
yontemle isletiyorlardi. Bu sirketlerin tesebbiis tarafini (mudarib) olusturanlar kervan
ve gemilerle uzak tlkelere giden ve karl ticaret yapan biiylik tiiccarlar ortaklik veya
kooperatif seklinde bagkalarindan para toplayarak bunlar isleten ve elde ettikleri

karlardan sermaye sahiplerine pay veren kisilerdir.

Osmanlilar’in vakif paralarimi kredi yoluyla isletirken uyguladig1 %15°1lik faiz
sinirmin oldugu goriisii yaninda, Osmanlilarin genelde faizden kagindigini gosteren
bazi tartisma zeminleri de vardir. Or. giiniimiiz ekonomilerinde goriilen polige tiirii
“Siiftece”olarak ifade edilen olay bunlardandir. Siiftece birine 6diing para verilmesi ve
bu borcun baska bir sehirde tahsilini ifade etmektedir. Boylece bu islem paranin fiilen
transferinden dogan zorluklar1 gideriyor ve 6diing verene yarar sagliyordu. Zira yol
rizikosunun &diincii alanin {izerinde oldugu varsayiliyordu. Islam fikhinda yarar

saglayan 0diin¢ akdinin riba kabul edilmesi siiftece ilizerinden tartisma yapilmasina yol

%" Ertem, Ekrem ( Erciyes Unv.I.I.B.F.iktisat Fakuiitesi Ogretim Gorevlisi ), Bankacilar Dergisi, Say1,

56-2006
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acmistir. Ancak bu yararlanma akitte sart kosulmamissa siiftece mesru kabul
edilmistir.”!

“Tanzimat’a Giderken Osmanli’da Durum” adli bir makale yazan Yilmaz
Karakoyunlu ise son donem Osmanli ekonomisini mercek altina almaktadir.
S6zkonusu makaleyi Osmanlilarin faiz olgusuyla tanigma siirecine 151k tutmasi

acisindan icerdigi yararli bilgilerden dolay1 calismamiza 6zetle almay1 uygun gordiik:

1910 yilinda yaymlanan Ali Pasa'nin vasiyetnamesi, iilkenin gelecegini giiven
altina alacak biitiin konulara temas ediyordu. Imparatorlugun gelecegini liberal
ekonomide goren ve mutlaka serbest piyasa ekonomisine gegilmesini 1srarla 6neren Ali
Pasa, ferdiyetci bir politikanin basartya ulagmasi i¢in, bilim ve teknigin mutlaka 6n
planda tutulmasini Oneriyordu. Devletin en Onemli hedefi, Avrupa Devletler
topluluguna katilacak sekilde kendini hazirlamasi olmaliydi. Devletin dis iligkilerinin
gliclenmesi i¢in Avrupa'nin bir iiyesi olmasi sartti. Aksi halde, imparatorlukta ortaya

c¢ikacak bir ¢cok problemin sonugta devletin bekasini tehdit etmesi kacinilmaz olacakti.

Cografi agidan Avrupa'min bir pargasi oldugumuza inanan Ali Pasa bunu
saglamak icin her tavizi vermege kendini hazirlamistr. Once devletin gelirini arttirmak
gerektigine inanmisti. Avrupa hayali, bliylik kentlerde yasayan okumuslarin riiyalarim
stislerken kirsal kesim, tefecinin agia diismiistii. Emegini ve tiriinlinii, giinii geldiginde
tefeciye teslim eden ¢ift¢inin hali perisandi. imparatorluk, liberal iktisat modeli iginde
Avrupalilasabilirdi. Sanayi heniiz gelismemisti. Devletin miilkiyetindeki fabrikalar, agir
ve beceriksiz yonetim iginde verimlilikten uzakti. Iktisat tarihimizde o6zellestirme
tesebbiisiiniin ilk ciddi 6rnegi Ali Pasanin vasiyetnamesinde yer aliyordu. Israf icinde
verimsiz ¢alisan fabrikalarin bati mallari ile rekabet edebilmesine higbir sekilde imkan
yoktu. Riisvet ve iltimas, Tanzimat sonrasi ekonomik hayatin vazgeg¢ilmez unsuru
olmustu. Kirim Harbini miiteakip Osmanli Imparatorlugunun dis borglar1 doruk
noktaya ulasmisti. Devletin saglikli bir maliyesi olmadigi gibi, vergi alinacak
kaynaklar1 da sinirliydi. Osiir ve Agnam gibi tarima dayali vergiler, belli devrelerde
tahsil edilebildigi i¢in devletin giderlerini karsilayacak kaynaklarin zamanlama dengesi

kurulamiyordu. Kisa vadeli olarak baslayan bor¢lanma, vadelerinde 6denemediginden

' Tabakoglu, Ahmet, Osmanli iktisat Sistemi, iz Yaymncilik, istanbul, 1996; s.109-171
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konsolide edilerek daha agir sartlarla yapilan yeni bor¢lanmalara sebep oluyordu. Biitiin
diizenlemeleri saglayan Bankerler, Imparatorlugun karsilastigi her sikintili durumda
ciddi servetler elde etmeyi meslek haline getirmiglerdi. Dis piyasalardan diisiik faiz ve
uzun vade ile temin ettikleri kaynaklari, yiiksek faiz ve kisa vade ile Osmanl
Imparatorlugu'na borg olarak veren bankerler, bir siire sonra, Imparatorlugun borg
taleplerini karsilayamaz duruma diistiiler. Yaratilan kaynaklar Imparatorlugun istikraz
ihtiyaclarima kafi gelmiyordu. Meselenin bir banka kurularak ¢oziilebilecegi

kanaatinden sonra buna yonelik somut adimlar atilmaya baglandi.

Fransiz sermayedar grubunun ortakligim1i da alarak mali kaynaklarini
giiclendiren bankanin onciiliigiinde 1863 yilinda Istanbul'da "Banque Imperiale
Ottomane”’yani, Osmanli Bankas1 kuruldu. Bu banka, aslinda Londra'da kurulmus
bankanin bir devamiydi. Bankanin faaliyete ge¢mesiyle 550 yillik Osmanlh
Imparatorlugu, nihayet kendi adim tasiyan bir bankaya kavusuyordu; ama, bankanin
sahibi, Ingiliz ve Fransiz para babalarrydi. Bu para babalarmin Osmanli adim
kullanarak faiz ticareti yapmalar1 Irade-i Seniye ile ferman buyuruluyor ve halife
hazretleri bankanin muvaffak olmasi i¢in Allah'in indyetini niyaz ediyordu. Bu dualar

gercekten bankaya biiyiik nimetler getiriyordu.

Faaliyetlerinin bir boliimii, her tiirli vergi, resim ve har¢tan muaf tutulan
bankacilik kisa siire sonra en onemli ticaret alan1 olarak goriilmeye baslandi. Galata
Bankerlerinin 6nciiliigiinde ve ortakliginda Osmanli imparatorlugunda yeni bankalar

kurulmaya baslandi. Tamami da, Galata Bankerleri'nin sermayesi ile kurulmustu.

Birinci Mesritiyetin ilan edildigi giinlerde imparatorlugun sinirlar1 ates ve barut
kokusu ile karsi karsiyaydi. 93 Harbi kapiya dayanmisti....Osmanli Rus savaginin
finansmanin1 saglamak ihtiyaciyla yeniden bankerlere bas vurulmus ve Galata
Bankerleri'nden 9 Milyon altin bor¢ alinmisti. Bu para ile ordu gii¢lendirilmis ve

Ruslarin Istanbul'u almas1 dnlenebilmisti.

Galata bankerlerinden alinan bu borcun karsiiginda Imparatorlugun alt: nemli
vergisi bankerlere devrediliyordu. Tarihimize Riisim-u Sitte diye gegen bu tahsis, 1880

yilindan baglamak {izere biitiin hasilati on y1l siireyle Bankerlere birakiyordu.
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20.nci ylizyila girildiginde artik devletin ekonomik hayati dayanilmaz 6lgiilerde
sikintilar i¢indedir. Abdiilaziz doneminde Fransiz uyruklu Banker Tubini ve
Lorando'dan alinan borglarin vadesi gelmis ve gecmistir; ama, devletin bu borglari
Odeyebilecek imkanlar1 yoktur. 25 yildir 6denmeyen bu borglar yiiksek faiz nedeniyle

cok yliksek meblaga ulagmustir.

Tanzimatin ¢esitli alanlarda getirdigi yenilikler i¢inde iki 6nemli gelisme dikkat
cekti. Bunlardan birincisi Tanzimat ile baglayan hukuk diizeni ve hukuk anlayisidir.
Tanzimat'a gelinceye kadar hukuk, Islami kabuller ve disiplinler icindedir. Tiirkler,

Islamiyet'i kabul ettikten sonra "Dogu Islam Uygarligi"nin etkisinde kalmis ve hukuk

yapisi, Islami esaslara gore olusmustur.

Tiirklerin ~ Anadoluya gelmeleri ve Akdenizi tamimalarindan sonra
benimsedikleri hukuk yapist yine Islami olmus ve heniiz bati uygarligmin
egemenligindeki hukuk yapisi ve anlayisi ile tamismak ve benimsemek miimkiin
olmamistir. Osmanli Tanzimat'a kadar Islam Hukuku uygulanmis, buna bagl olarak
Osmanli Imparatorlugu'nda "hukuk ve idare miiesseseleri” Islam hukuku esaslarina

gore kurulmustur.

Tanzimat'tan sonra bagka {ilkelerde karsilasilan gelisme dogrultulari Osmanli
Imparatorlugu'nda da goriilmiistiir. Tanzimat'a kadar tek bir hukuk diizeninin
egemenligi dikkat ¢ekerken, Tanzimat'tan sonra imparatorluk, batt hukuku ve 6zellikle
Latin hukuku ile tanigmis, kismi kaynagma saglamis, ve buna bagl olarak "yonetim
hukuku ve idare miiesseseleri” olugsmustur. Nitekim Cumhuriyete kadar gecen déonem
icinde Latin ve Islam hukukunun birlikte uygulanmasindan kaynaklanan

"ikilik’[dualite] dikkat ¢ekmektedir.

Tanzimat, yenilesme ve ¢agdaslasma hareketi olarak {ilkenin hukuk yapisinda
istenen Olgtilerde etkin olamamustir. Batililagsma ve ¢agdaslasma hedefi igin gerekli olan
laik hukuk diizeninin kurulmasinda basarili degildir. Her ne kadar Tanzimat Fermani ile
padisah kendi iradesiyle yetkilerini sinirlamakta ise de bu sinirlama, ulema sinifina

taviz vermek suretiyle beklenen gelismeye firsat vermemistir.

Tanzimat'in hukuki diizenlemelerinde ve kanunlastirma hareketlerinde bu

aklasim egemen olmustur. Bu diizenlemeler arasinda en Onemlisi, ser'i kanun olan
y ,
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Mecelle'dir. Bu yasayi, degisik alanlarda yiizlerce hukuki diizenleme izlemistir.
Tanzimat'tan ve pek tabii ki Mecelleden dnceki donemlerde Osmanli hukuku sadece
seriattan ibaret degildi. Osmanli padisahlarinin dyle sanildig1 gibi sonsuz kudret ve
hukuken siirsiz otorite sahibi olduklar ileri siiriilemezdi. Osmanli imparatorlarinin
sultan olarak "fail-i mutlak” veya halife olarak "hakim-i mutlak” kisiler olmadigi

gercegi ancak Osmanli hukukunun iyi incelenmesi ile anlasilabilirdi.

Ancak Tanzimat ile birlikte taassup ve cagdaslasma catismasinin g¢esitli
vesilelerle giindeme geldigi gercegi gézden uzak tutulamaz. Yavuz Sultan Selim (1470-
1520)'in hilafeti Istanbul'a tasimasiyla birlikte Sultan ve Halife olarak iki ayr1 yonetme
yetkisinin tek otoritede birlestirilmesi, padisahlar1 kaginilmaz bigimde baz1 zorluklarin
icine itti. Kanuni Siileyman'in diizenlettigi kanunlarin bir bolimi ser'i hiikiimlere

dayanirken, bir boliimii laik degerlere dayanarak diizenleniyordu.

Bu iligki hukuk ikilemi olusturmaktaydi. Bu durum, Tanzimat'a kadar farkli bir
hukuk ikilemi, Tanzimat'tan sonra ise bir baska hukuk ikilemi yaratiyordu. Sultan
olarak devlet giiciinii elinde bulunduran padisah, bu giicii, halife olarak elindeki dini
yetkiyle birlestirerek Osmanli'nin gelismesi yolunda 6nemli mesafeler aliyorlardi.
Tanzimat'a kadar olan donemde genellikle padisahlar ¢agdaslasmadan yanaydilar.
Halife olarak ellerindeki yetkiyi kostekletici bir ser't miidahale gibi kullanmak yerine,
destekleyici bir felsefi deger olarak kullaniyorlardi. Padigahlarin  Osmanli'y1
cagdaslagtirma yolundaki hareketlerine mukabil, ulema ve tutucu din adamlar1 bu tiir

miidahalelere karsi idiler.
Biitiin bunlardan sdyle bir sonuca ulagsmak durumundayiz:

Osmanlilarda siyasi, sosyal ve ekonomik agidan istikrar ve gilivenin hakim
oldugu donemlerde dini prensiplerden ciddi boyutlarda tavizin olmadigi, bu anlamda
idari yapilanmanin tesekkiiliinde dini motiflerin agirliginin oldugu anlagilmaktadir. Bu
anlamda ticari hayatta faiz muamelesinin resmi olarak olmasi diisiiniilemezdi. Buna
mukabil gelismelerin durakladigi gerileme doneminin baslamasiyla beraber dini
ilkelerden tavizlerin verildigi, dahili ve harici sebeplerden dolay1 ekonomik hayat dahil
sekiiler motiflerin hakim olmaya basladigi, dolayisiyla Batida goriilen bir takim sosyal

ve ticari iglemler resmi ve gayr-i resmi olarak piyasalara damgasin1 vurdugu
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anlasilmaktadir. Daha sonra zaten Bati medeniyeti ve hayat tarzi degisik 1slahat

haraketleriyle Osmanli topraklarinin tamaminda hakim olmaya baslamigstir.

V. ISLAM’DA FAiZ

Islamiyet miilkiyet hakkini tabii karsilamus, fakat istismari i¢in faiz miiessesi ile
gayrimesru karlar1 yasaklamustir. Buradaki diisiince sudur: Islam’da gelirin ya emek
iriinii  olmas1 ya da bir risk, bir tesebbiis, bir tehlikeyi benimseme karsiliginda elde

edilmesi lazimdir.*?

Islam’da faize bakis siiphesiz ki, Kur’an ayetleri 15131nda tesekkiil ettiginden
oncelikle “Kur’an’da faiz yasagi”ni detayli bir sekilde inceledikten sonra sirastyla
“Siinnet’te faiz yasag1i” ve “Islam bilginlerine gore faiz yasagr” meselelerini izah

etmeye c¢alisacagiz.

A. KUR’AN’DA FAIZ YASAGI

Kur’an’da, faiz ile ilgili olarak dort farkli surede olmak tizere sekiz ayet nazil
olmustur. Bunlardan besi Bakara siiresinde, Al-i Imran, Nisa ve Rum surelerinde de
birer ayet bulunmaktadir. Niizul tarihleri farkli olan bu ayetler faizin yasaklanmasinda
tedrici bir yol izlendigini gostermektedir. Kur’an’in benimsedigi bu yontem igkinin dort
ayr1 Ayetle haram kilinmasina benzemekte olup, bunun da Islam’in yayginlik kazanmus

sosyal hastaliklara uyguladigi metodun tabii bir sonucu oldugu anlasilmaktadir.
K.Kerim’de faizin yasaklanma agsamalarin1 sdyle 6zetleyebiliriz:

Kur’anda faizle ilgili olarak nazil olan ayetlerin nuzul tertibi ve yasaklama

asamalar1 soyledir:

Birinci asama; Rum Suresi 39. Ayeti Mekke’de nazil olmustur. Bu ayette faizin
haramligina delalet olmamakla birlikte, faizin Allah katinda giizel karsilanmayacagina

dair isaret vardir. Dolayisiyla bu ayet faiz hususunda soyut bir 6giitten ibarettir.

Ikinci asama; Nisa Suresi 161. ayeti Medine’de nazil olmustur. Bu Ayette,

mimiinlere hitaben, Yahudilere faiz yasaklandigi halde faizli muamelelerde

32 Demirci, Rasih, Ekonominin Temelleri, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1996, s.156
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bulunmalarindan dolayr Allah’in gazabmi hakettikleri ifade ediliyor. Bu ayette
miiminlere yonelik kesin bir tahrim olmamakla birlikte, ima yoluyla miiminler ikaz

edilmektedirler.

Ucgiincii asama; Al-i Imran 130. ayeti, faizin haramligma sarih olarak delalet
etmekle birlikte, bu yasak kiilli ve genel degil, ciiz’i ve kismidir. Yani bu asamada
yasaklanan faiz tiirti, ilk borca vadesinde 6denmedikge, yeni faizler eklenmek suretiyle

ana paray1 katlayarak ¢ogalan fahis faiz yasaklanmistir.

Dordiincii asama; Mekke’nin fethi veya veda hacci esnasinda nazil oldugu
hususunda degisik rivayetler bulunan Bakara suresi 275-279. ayetleri ile faizin her
cesidi genel ve kesin bir sekilde yasaklanmig, bundan sonra faizden vazge¢gmeyenleri
ise Allah ve Resulii’ne savas ilan etmis olarak nitelendirilmistir. Ibn Omer ve Cabir’in

rivayetine gore, H.10. yilda gerceklesen Veda Hacci’nda Allah Resulii:

“Cahiliyyeden kalma her tiirlii faiz kaldirilmstir. {1k kaldirdigim faiz de Abbas
b.Abdiilmuttalib’in faizidir.””® buyurmustur. Ve bundan 81 giin sonra, H.1l.yili

icerisinde Hz.Peygamber vefat etmistir. Ibn Abbas’in “Allah Resulii’ne indirilen

9934

ayetlerin en sonuncusu faiz ayeti idi.”** seklindeki aciklamasi ile bu hususta

Hz.Omer’in “En son nazil olan Ayetlerden birisi de faiz ayetidir. Resulullah onu bize

aciklamadan vefat etti. O halde faiz ve faiz siiphesi tasiyan seyleri terkedin.”

seklinde
onu desteklemesi, faizle ilgili son ayetin veda hacct esnasinda nazil oldugunu
gostermektedir. Bundan anlasiliyor ki, faiz ayetlerinin ilk tatbikati bu hutbede ilan
edilmis ve ayetin hiikmii geregince o ana kadar alinan faizler tenfiz edilmis, fakat o ana

kadar alinmamus olan faizler de iptal edilmigtir.”**

Faizin yasaklanma siirecinin ilk etab1 Rum suresi, 39’ncu ayetle baslamaktadir:

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz Allah katinda

artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekata gelince bunu yapanlar-sevaplarini

ve mallarini- kat kat arttiranlardir.”’

33 Miislim, Hacc, 147 ; Ebu Davud, Biiyu, 5, Menasik, 56
** Buhari, Biiyu, 25 ; Ibn Kesir, 1,328

% bn Kesir, 1,328

3 Emalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11,973 vd.
7 Rum, 30/39
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Ayette riba ile zekat arasinda yapilan mukayese dikkat cekmektedir. Ribanin

anlami ¢ogalma ve gelisme, zekatin da anlam1 cogalma, gelisme ve berekettir.

Dolayisiyla ayetin iki sikki arasinda agik bir karsilastirma var; mallarinin
cogalmasini isteyen iki insan; biri Allah’in rizasin1 gézeterek, onun nezdinde mallarinin
bereketlenmesini uman miizekki (zekat veren), biri de insanlarin mallar1 i¢inde malinin

cogalmasini bekleyen, onlarin sirtindan gegcinmeye calisan miirabi (faizci).

Biri insanlardan daha fazlasini almak iizere verirken, digeri Allah’tan daha
fazlasin1 almak iizere insanlara yardimci oluyor. Birinin mali gdriiniirde ¢ogalirken,

digerinin ki ise sosyo-ekonomik hayata olumlu katkilarindan dolay1 gergekte cogaliyor.

Bazi miifessirler, Mekke’de nazil olan bu ayette gecen ribanin Kur’an’in
yasakladig1 faiz olmadigini ileri siirmiislerse de, ¢ogunlugun goriisii, sozkonusu ayette
Araplar arasinda son derece yaygin olan faizin kastedildigi yoniindedir. Ayette, acik ve
net bir yasak olmamasina ragmen, Allah’in riba uygulamasindan hosnut olmadig1 ve

terkedilmesi gerektigine isaret vardir.

Faiz yasaginin ikinci asamasinda Yahudilere génderme yapilmak suretiyle kiilli

yasaga zemin hazirlanmistir:

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de ¢ok kimseyi Allah yolundan g¢evirmeleri,
yasaklandig1 halde faizi almalar1 ve haksizlikla insanlarin mallarini yemeleri yliziinden
kendilerine (daha once) helal kilinmis bulunan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik;

ve i¢lerinden inkéra sapanlara ac1 bir azap hazirladik’®

Ayetten anlasildig1 gibi, faiz daha 6nce yahudilere yasaklanmusti. Bu yasagin
muhtevasiyla ilgili bir ayrinti olmamakla birlikte Yahudiler, bu yasag1 kendi
aralarindaki muamelelerle sinirli degerlendirmis ve yabancilarla faizli muamele
yapabileceklerini sdylemislerdir. Fakat bunun, Kur’an ayetlerinin isaret ettigi “tahrif”

oldugu anlasilmaktadir:
“Fakat zalimler, kendilerine sdylenenleri bagka sozlerle degistirdiler. Bunun
tizerine biz, yapmakta olduklar1 kdtiiliikkler sebebiyle zalimlerin iizerine gokten aci bir

azap indirdik.”

¥ Nisa, 4/160-161
¥ Bakara, 2/59
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“Elleriyle bir kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak icin “Bu
Allah katindandir”diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan otiirii vay haline

onlarin! Ve kazandiklarindan 6tiiri vay haline onlarin!”*

Ugiincii asamada, Araplar arasinda yaygi olan fahis faiz uygulamasmnin agik¢a

yasaklandig1 anlagilmaktadir:

“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki

kurtulusa eresiniz.”*'

Cumhur miifessir ve hukukgulara gore ayette gecen “kat kat” tabirinin
yasaklanan faizin vasfi olmayip, cahiliye devrindeki uygulamaya isaret etmekte, o
giinkii vakiay1 dile getirmektedir. Bu ayetle faizin katli seklinin yaninda diger biitiin
sekilleri de yasaklanmistir. Ayrica ayetten acik¢a anlasildigi gibi “kat kat” ifadesi ana
paranin degil faizinin vasfidir. Buna gore kat kat tabiri hilkmiin taalluk ettigi sart
olmay1ip bunun bir vakiay1 ifade ettigi, sadece Arap yarimadasinda goriilen faiz seklini
degil, yiizde orani ne olursa olsun faiz nizaminin isletildigi her donem ve yerdeki biitiin
faizli islemleri kapsadigi sdylenebilir. Dolayisiyla bu ayetle sadece fahis faizin
yasaklandig1 sdylenemez. Nitekim, fahis olan ve olmayan veya birlesik faiz-basit faiz
aymrmlart daha ¢ok faizle ribanmn arasini ayirma amaciyla sonraki donemlerde
yapilmistir. Zira ayetin nazil olmasindan sonra hi¢ bir sahabi, dyette gegen ribadan

neyin kastedildigini veya bu katlamalarin haddini sormaksizin faiz yasagina uymustur.*

Baz1 miifessirler de, ilke olarak buna karsi ¢ikmamakla birlikte, bu ayeti faizin
yasaklanma siirecinin bir asamasi olarak kiilli yasak asamasindan 6nceki ciizi yasak
asamasi olarak degerlendirmis ve bunu icki yasagindaki asamalardan “Iman edenlerin,

sarhosken namaza yaklagsmalarinin yasaklanmasi” durumuna benzetmislerdir.”
Dordiincii asamada faiz kesin ve net bir sekilde haram kilinmustir:

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun.Eger ger¢ekten inaniyorsaniz, mevcut faiz
alacaklarini terkedin. Sayet boyle yapmazsaniz, bunun Allah’a ve Resulii’ne agilmis bir

savas oldugunu bilin. Eger tevbe ederseniz sermayeniz sizindir; ne haksizlik etmis ne

4 Bakara, 2/79

1 Al-i-imran, 3/130

#2 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, s.204; Diyanet islam Ansiklopedisi, s.112
# Sabuni, Ayatu’l-Ahkam, 5.390
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de haksizliga ugramis olursunuz. Eger (borg¢lu) darlik igerisinde ise eli genisleyinceye
kadar ona miihlet vermek (gerekir). Eger anlarsaniz, bunu sadakaya saymaniz sizin igin
daha hayirlidir. Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz

verilecegi ve kimsenin haksizliga ugratilamayacagi bir giinden sakinin.”*

Ayette isaret edilen borcun te’cili veya sadaka olarak affedilmesi hususunda

Allah Resulii sdyle buyurmaktadir:

“Kim ki, saye-i ilahiden baska golgelenecek bir yer bulunmadigi kiyamet
giiniinde Cenab-1 Hakk’1n ars-1 indyeti altinda gdolgelenmis olarak mesrur olmak isterse,
o kimse ya sikint1 i¢indeki bir bor¢lunun borcunu genis bir zamana te’cil etsin, ya da bu

musibeti zavallinin boynundan kaldirip atsin™*

Bu mevzuda, Ahmed b. Hanbel’in Siileyman b. Biireyde’den yaptig1 rivayet ise
sOyledir: Bir kere Allah Resulii’niin :“Kim sikint1 i¢indeki bir bor¢lunun borcunu eli
genigleyinceye kadar te’cil ederse, o kimseye te’cil edilen her giin i¢in borcun iki misli

sadaka sevabi verilir” buyurdugunu isittim. Bunun iizerine Resul-i Ekrem’e:

- Ya Resulallah! Fakir bir bor¢lunun borcuna verilen vadenin her giinii i¢in bir
kere borcun bir misli, bir kere de borcun iki misli sevap verilir, buyurdugunuzu igittim.

Bu iki kelaminizin agiklamasi nedir ? dedim. Allah Resulii cevaben:

- “Her giin borcun bir misli kadar sadaka verilmesi, borcun vadesi girmeden
onceki gilinlere aittir. Borcun vadesi gelipte, alacaklinin onu te’cil ettigi giinler i¢in de

borcun iki misli sevap verilir.” buyurdu.

Ibn Abbas (6.68/687)’ 1 “Inen son ayet” olarak nitelendirdigi bu ayetle faiz
kesin olarak yasaklanmistir. Hz.Omer (6.23.H), bu goriisiinde ibn Abbas’1 sdyle
desteklemektedir:

“Riba ayeti en son inen ayetlerdendir. Hz.Peygamber onu bize tam olarak

aciklamadan ruhunu teslim etmistir. O halde ribayr da riybeyi (faiz siiphesi) de

birakiniz” %

* Bakara, 2/275-281

4 Miras, Kamil, Sahihi Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, D.i.B.Yay1nlar1,VI,383,
Basbakanlik Basimevi, Ankara, 1982

% Age.s.384
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Faizden vazgegilirse ana paranin bor¢ verene ait oldugunun vurgulanmasi, ana
paraya yapilacak az veya cok her tiirlii ilavenin faiz kapsamina girecegini ifade

etmektedir.

Faizle ilgili bu ayetin yorumunda merhum Muhammed Hamidullah (1908-2002)
sOyle demektedir:

“ Islam’da yasaklanan yalnizca faiz degildir. Aksine herhangi bir cikar
beklentisiyle karst tarafa verilen en wufak bir 0ding bile bu kapsamda
degerlendirilmelidir. Zira tek tarafli ¢cikar temeline dayali, riskin tek tarafli oldugu her

tirlii alisveris yasaktir.” ¥/

Mevdudi de, bu ayetin tefsirinde “Seytan carpmasi” hadisesini so0yle izah

etmektedir:

“Kur’an faizle bor¢ vereni akil hastasi bir adama benzetir. Deli adam nasil
dengesizligi sebebiyle hakimiyetini kaybederse, ayni sekilde bor¢ veren kisi de para
verirken o denli dengesini kaybeder ki, suurunu yitirir. Onun akilsizligi o denli
biiyiiktiir ki, bencilliginin ve a¢g6zliiliigliniin nasil insan sevgisine, insan kardesligine
ve dostluguna kokten bir darbe vurdugunu ve insanligin genel maslahatina nasil zarar
verdigini farketmez. Bir ¢ok seyi feda ederek zengin oldugununun farkina varamaz. Iste
o da bu diinyada deli bir adam gibi davranir. Ahirette de aynen bu diinyadaki gibi deli

olarak dirilecektir. Clinkii herkes hangi konumda 6lmiisse ahirette o konumda dirilir.”*

Seyyid Kutub ise bu hususta soyle bir izah yapmaktadir:
“Seytan ¢arpan kimseler nasil kalkarsa dyle kalkarlar”

“Bu canli ve haraketli resmin canlandirdigi manzara insan hissiyatina yaptigi
tesir bakimindan esi bulunmaz bir tehdit ifadesini tagimaktadir...Seytan carpmasiyla
sar’aya tutulmus insan sekli...Insanlar arsinda pek ¢ok rastlanir bu tip kimselere. Ayet-i
kerime insan hissini uyandirmak ve gereken ilhamilar1 ima etmek i¢in sar’aya tutulmus
insan manzarasini goézler Oniline seriyor. Sirf kapitalistlerin hissiyatin1 harekete
gecirmek ve onlar iktisadi hayatlarinda alisagelmis olduklar1 adetlerinden

uzaklastirmak i¢in tir tir titretiyor ve faizden elde ettikleri kar hirsindan uzaklagtirmak

47
48

Hamidullah, Muhammed, Aziz Kur’an, Beyan Yaynlari, Istanbul, s.194
el-Mevdudi, Ebu’la’la, Tefhimu’l Kur’an, Insan yayinlari, 1/217
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icin bu tehdit tonunu ihtiva ediyor...Bir ¢ok tefsirde buradaki kalkistan kastedilen
“Kiyamet giiniinde kabirden kalkip dirilmektir”seklinde izahlar kayithdir. Bizim
kanaatimiza gore bu “Seytan carpilmishk hali” bu diinyada ve beser hayatinda bizzat
vuku bulan bir surettir. Hem bu diinyada oldugunu daha sonraki ayette yer alan “Allah
ve Resulii'ne karsi bir harbtir” ifadesi de bunu gostermektedir. Biz Allah’a karsi
girisilen harbi bizzat miisahede ediyoruz. Bu savasin, faiz nizaminin agina diismiis,
hummaya tutulmus, ¢arpilmis ve yolunu sapitmis zavalli insanligin basina musallat

oldugunu bizzat goriiyoruz.”*

B. SUNNETTE FAIZ YASAGI
Hz.Peygamberin risaletinden once de faiz gelirinin kotii ve ¢irkin bir kazang
olarak bilindigini, Kabe’nin, aralarinda Hz.Muhammed’in de bulundugu Mekke’liler

tarafindan tamiri esnasindaki su olay agik¢a ortaya koymaktadir:

Kureys, tamir etmek lizere Kabe’yi yikmaya karar verince, Ebu Vehb adinda
biri yikma isine baglayip bir tas aldi. Fakat o tas elinden kurtulup tekrar yerine gitti.

Bunun tizerine Ebu Vehb:

“Ey Kureys! Kabe ingaatina temiz olan mallarinizdan baskasini koymayin. Ona
gasbedilmis veya faiz yoluyla kazanilmis para girmesin. Eskiyanin soygunculukla elde

ettigi para da bu ise karigmasin!”dedi. *

Faizle ilgili baz1 hadislerin meali soyledir:

Ebu Hureyre (6.59/677)’nin rivayet ettigi hadise gore Allah Resulii soyle
buyurmustur:

“Muhakkak insanlara dyle bir zaman gelecek ki, o vakit kisi eline gecirdigi mali

helaldan m1, yoksa haramdan mi1 kazandigini diistinmeyecektir’™"

Allah Resulii, bir bagka hadisinde, iimmetini bekleyen tehlikelerden birinin faiz

belasi oldugunu sdyle haber vermektedir:

¥ Kutub, Seyyid, Fizilal-il Kur’an, Hikmet yaynlari, Istanbul, 11,121,

0 ibn Hisam, Sire, 1/194
>l ¢l-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, (Terc. Mehmet
Sofuoglu) Otiiken Yayinlari, IX,4235, Istanbul, 1987
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“Oyle bir zaman gelecek ki, herkes faiz yiyecektir. Faiz yemese bile onun

tozundan (buharindan) payini alacaktir.”

Giliniimlizdeki memurlarin, is¢ilerin ve genelde bankalarla is yapanlarin veya
bankaya isi diisenlerin ve hatta yasayan biitiin herkesin dogrudan veya dolayl bir
sekilde paralarina faiz bulastirdiklart veya bulastirmak zorunda kaldiklar1 inkar

edilemez bir gercektir.
Ibn Mes’ud ’dan rivayet edildigine gore Resulullah (a.s) faiz yiyeni, yedireni,
sahitlerini ve yazicisini lanetlemistir.”

Bagka bir hadiste soyle buyrulmaktadir:

“Bir adamin bilerek yedigi bir dirhem faiz, otuz alt1 zinadan daha fenadir

Buhari (6.256/870)’nin Semure b. Cundeb’e dayanarak rivayet ettigi bir hadiste

Hz.Peygamber s0yle buyurmaktadir:

“Ben bu gece rilyamda iki adam gordiim; onlar yanima gelip beni diiz bir yere
cikardilar. Birlikte yiiriidilk nihdyet kandan bir nehir iizerine geldik, o nehir i¢inde
dikilmis bir adam vardi. Nehrin kiyisinda da oniinde taslar olan bir adam duruyordu.
Nehirdeki adam sahile dogru ¢ikmaya yeltendikge, sahildeki adam onun g¢enesine bir
tas atiyor, onu eski haline dondiiriiyordu ve nehirdeki adamin her ¢ikma tesebbiisiinde

aynt durum tekrarlaniyordu. Ben o iki melege:
- Bu nedir? dedim.
Meleklerden biri:
- O nehirde gordiigiin kimse riba yiyendir, dedi.
Miislim’in, Ebu Hureyre’ye dayandirdigi bir hadise gore;

“Helak edici yedi giinahtan sakininiz” buyuran Allah Resulii, bu giinahlardan

birisi olarak faizi de zikretmistir.”

2 Age.VL,2610
3 Age.VI,2615
M Ages.2617
> Age.s. 2615
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Veda haccinda da Allah Resulii soyle buyurmustu: “.....Ve biitiin faizler

disiiriilmiistiir.Yalniz size anaparaniz vardir. Ne zulmedesiniz ne de zulme

ugrayasiniz.”*

Faizle ilgili ahkam hadislerinden anlasildigina gore dnceleri yalniz faizli borglar

yasaklanmusti. Usame b. Zeyd (6.58 h.)’in rivayet etttigi bir hadiste Hz.Peygamber:
“Ertelemeli islemlerden baskasinda faiz yoktur” buyurmustur.

Buna gore, 6denmesi hak edilen bir borcun 6denmesinin yeni bir vadeye
ertelenmesi dolayisiyla alinan faiz olan “nesie (vade) faizi” disinda bir faiz tiiriinden
sozedilemez. Ayrica cahiliyye doneminde en yaygin olan bu faiz tiirliniin Kur’an
nasstyla yasaklandigi hususunda sliphe yoktur. Fakat harama gotliren biitiin yollar

kapatmak isteyen Allah Resulii, faizin kapsamini genisletmis ve daha sonralari:

“Bir satig akdinde cinslerin bir olmasi halinde ser’i 6l¢ii lizerinden bir malin
aynini fazla olarak vermek” demek olan “fazlalik faizi veya fark faizi” diye adlandirilan
faiz tiirii ortaya ¢ikmistir. Bunun yasaklanmasi ise nesie faizine kiyasen ve seddu’z-
zera’i kabilinden siinnetle olmustur.

Ibn Abbas (6.68/687), Usame b.Zeyd, Ziibeyr, Ibn Ciibeyr gibi bir ¢ok sahsiyet
Islam’da haram kilinan faiz tiiriiniin sadece nesie faizi oldugunu kabul etmislerdir.
Delilleri de yukarda zikrettigimiz ve Miislim ve Buhari’nin rivayet ettigi Usame
hadisidir. Fakat ibn Abbas’in daha sonra bu goriisiinden dondiigii ve: “Daha Onceki
goriisimden dolayr Allah’a sigmirim”dedigi rivayet edilmistir. Dolayisiyla fazlalik
faiziyle ilgili hadisleri de dikkate alan Islam alimleri her iki faiz tiiriiniin haramlhig

hususunda icma etmislerdir.
Ubade b. Es-Samit’ten rivayet edildigine gore Allah Resulii sdyle buyurmustur:
“Altim1 altin ile; giimiisii giimiis ile; bugday1 bugday ile; arpay1 arpa ile;

hurmayr hurma ile; esit ve denk olmak iizere elden ele degisiniz. Eger bu cinsler

mubhtelif iseler elden ele olmak iizere istediginiz gibi satabilirsiniz™’

Ebu Said el-Hudri ise Allah Resulii’nden su hadisi rivayet etmektedir:

%6 el-Musri, Refik, Masraf et-Tenmiye el-Islami, s. 96-127
7 el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, (Terc. Mehmet
Sofuoglu) Otiiken Yayinlar1,IX,1930, Istanbul, 1987
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“Altim1 altin ile, giimiisti glimiis ile; bugday1 bugday ile, arpa arpa ile, hurmayi
hurma ile, tuzu tuz ile esit ve denk olmak {izere pesin degisiniz; kim fazla verir veya

fazla alirsa faize girmis olur. (giinahta) alic1 da verici de esittir™®

Yine Ebu Said el-Hudri’den rivayetle Allah Resulii 6yle buyurmustur:

“Tam denk olmadikga, altim1 altin ile satmayiniz. Birini digerinden fazla
kilmayiniz.Tam denk olmadik¢a dirhemi dirthem ile satmayiniz. Birini digerinden fazla

kilmayiniz. Gaip olanini da hazir olanina satmayiniz” *

Ebu Hureyre’nin naklettigi bir hadiste Allah Resulii sdyle buyurmustur:

“Hurma hurma ile, arpa arpa ile, bugday1 bugday ile, tuzu tuz ile esit ve denk
olmak tizere pesin degisiniz. Kim fazla alir veya fazla verirse faiz yapmis olur. Ancak

cinsleri farkli olanlar bundan harigtir %

Yine Ebu Said, naklettigi bir hadiste soyle demektedir:

“Cesitli hurmalarin karigimindan aziklanirdik. Bunun da iki 6lgegini bir 6lgege

satardik. Bunun {lizerine Hz. Peygamber:

“Iki olgege bir Olgek, iki dirheme bir dithem olmaz” demek suretiyle bizi

bundan menetti.

Ebu said’in rivayetine gore, Hz. Bilal Allah Resulii'ne bir miktar hurma
getirmisti. Peygamberin bunlar1 nerden getirdigini sormasi tizerine Bilal:

“Elimizdeki iyi olmayan hurmalarin iki 6l¢egiyle bunlarin bir 6lgegini satin
aldim”dedi. Bunun {izerine Allah Resulii so6yle buyurdu:

“Eyvah, faizin ta kendisi. Sakin bir daha yapma. Eger satin almak istersen
hurmalarini sat ve satinalmak istedigini al ”

Anlam ve igerik bakimindan buna yakin Ebu Said’in bir baska rivayeti de
sOyledir:

“Allah Resulii Hayber’e bir adam gorevlendirdi. (Sevad b.Guzye el-Ensari) Bir

miiddet sonra Allah Resulii’ne giizel hurmalarla dondii. Allah Resulii:

¥ AgelV,1969
¥ Age. 1V,1969
0 Age. 1V,1969-1998
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- Hayberin biitiin hurmalar1 boyle mi ? diye sordu.

- Hayir, bunlardan bir sa’1 iki, li¢ sa’ karsiliginda aliyoruz, deyince Allah

Resulii:
- Hepsini dirhemle sat. Sonra dirhemle iyilerini al,dedi.”!

Miislim’in rivayetine gore ise Allah Resulii, miktar1 belli olmayan bir y18in

hurmanin miktar1 belli bir hurma karsiliginda satmay1 yasakladi.
Ma’mer b. Abdullah ise Allah Resulii’'nden:

“Ta’am (yiyecek maddesi ) ta’am karsilifinda ancak denk ve esit bir sekilde

satilir “duydugunu rivayet ettikten sonra:
“O giinkii yiyecegim arpa idi”demektedir.
Ebu Cuhayfe’nin oglu Avn sdyle demektedir:

“Babam Ebu Cuhayfe Haccam (hacamat yapan) bir kole satin almigti. Sonra
Ebu Cuhayfe’nin emriyle onun kan alma aletleri kirildi. Ben babama bunun nedenini

sorunca sdyle cevap verdi:

“Peygamber kopek bedelinden, kan alma iicretinden nehyetti. Dovme
yapiciliktan, dovme yaptirmaktan, faiz yemekten de nehyetti. Suret yapict musavvire de

9962

lanet eyledi.

Hadis literatiiriinde Kur’an’in ele aldig1 borg¢ faizi yaninda alis-veris faizi veya
fazlalik faizinden sézedilmektedir. Borg faizi yeterince bilindiginden bu faiz tiiriiyle
ilgili hadisler ¢ok azdir. Alis-veris faizi Araplarin daha once bilmedikleri, ilk defa
Peygamber tarafindan agiklanan bir faiz ¢esididir. Borg faizi Medine déneminin ikinci
veya Ugiincl yilinda yasaklanirken alig-veris faizinin yasaklanma siireci bundan dort-
bes yil sonra baglamistir.

Alig-veris faiziyle ilgili hadislerden anlasildigina gore ayni cins para veya

mallarin birbiriyle pesin miibadelesinde bedellerin birindeki fazlalik faizdir. Buna

fazlalik faizi denir. Bu mallarin birbiriyle vadeli olarak miibadelesinde de ister tek

o' Age.V,2144
62 Age. V,2071; el-Askelani, el-Hafiz ibn Hacer, Bulugu’l-Meram, s.177, Cagr1 yaymlari, Istanbul,
1986;
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bedel ister iki bedel de vadeli olsun yine faiz s6zkonusu olur; cinslerin ayni veya farkli,
miktarlarin ayn1 veya farkli olusu durumu degistirmez. Bu hususta misli mallarla

kiyemi mallar arasinda da fark yoktur. Bu faiz tiirline de veresiye faizi denir.

Fazlalik faizi, ayn1 cinsten iki malin veya paranin pesin miibadelesinde
bedellerde birinde bir fazlaligin bulunmasi halinde ger¢eklesir. Bu fazlalik mallar
arasindaki kalite, ayar veya iscilik farkindan dolay1 verilse bile faiz kapsamina

girmektedir.

Veresiye faizi ister ayni ister farkli cinsten olsun faize konu olan iki malin
miibadelesinde bedellerden birinin veya her ikisinin vadeli olmasi halinde gergeklesir.
Bedeller esit tutulmus olsa bile vade halinde faiz dogar. Fakat ayni islemin 6diing
akdine konu olmasi halinde faiz s6zkonusu olmaz. Zira 6diing akdi teberru mahiyetinde
olup konan vade baglayici degildir. Bedellerden birinin para olmasi durumunda vadeli

satislar caizdir.

C. iISLAM BILGINLERINE GORE FAiZ YASAGI

Faiz konusunda klasik fikih literatiiriinde yer alan yorum ve tartismalar Islam’da
faizin ni¢in yasaklandigi, faizin ferdi ve ictimai hayatta yol actif1 zararlarin neler
oldugu konusundan ziyade faizli islemlerin ve faiz yasaginin hukuki cercevesinin
cizilmesi ve bu hususta acik ve objektif kriterlerin gelistirilmesi noktasinda
yogunlagmustir.

Fikih kitaplarinda mezhep imamlarinin faizle ilgili degerlendirmelerinde haraket
noktasi, Ubade b. Samit (6.34 h.) ve Ebu Said el-Hudri (6.74/693) nin rivayet ettikleri
“alt1 esya hadisi” diye meshur olan hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber altin, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuzun birbiriyle miibadelesinde hangi sartlarda faizin tahakkuk
edecegini aciklamistir. Bu alti maddede faizin cereyan ettigi ittifakla benimsenmistir.
Ancak mezhep imamlar1 ve fakihler, bu alti maddenin o giiniin sartlarinda en ¢ok
miibadele edildigi ve diger maddeler igin 6l¢ii olabilecek ozellikler tasidig ig¢in drnek
olarak mui zikredildigi, yoksa faizin sadece bu alti maddenin miibadelesinde mi

s6zkonusu oldugu hususunda farkli goriislere sahiptir.

Kiyas1 delil olarak kabul etmeyen Zahiriye mezhebiyle sadece bu meselede

kiyas yapmayan Osman el-Betti (6.145/760), ayrica Katade b. Di’ame (6.117/705),
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Tavus b. Keysan (6.106/724), Mesruk b.Ecda’, Sa’bi ve Hanbelilerden ibn Akil
(6.515/112)’e gore faiz yalniz bu alti maddenin pesin veya veresiye miibadelesinde

sozkonusudur.

Dort mezhebin de i¢cinde bulundugu biiyiik ¢ogunluga gore ise faiz bu alti
maddeye miinhasir kalmayip baska mallarda da cereyan eder. Ancak bu alti maddede
ve bunlara kiyasen diger mallarda faizin cereyan etmesine sebep teskil eden 6zelligin
ne oldugu hususunda ihtilaf edilmis, bu ise “faizde illet” meselesini ortaya ¢ikarmistir.
Faize konu mallarda faizin illeti denilince faiz hiikmiine esas teskil eden ve o malda
bulunan acik, belirli ve hisedilebilir vasif kastedilir. Bu vasfindan dolay1 o malda faiz
hiikkmii gegerli olur.”® Faizde illet meselesini, ilgili boliimde detayli bir sekilde ele

almaya ¢alisacagiz.

VI- FAIZ -TOPLUM iLiSKiSi

A. IKTISAT IiLMINDE FAiZi ORTAYA CIKARAN SEBEPLER

Stiphesiz faizin en ¢ok yaygin oldugu toplumlar fertleri arasindaki iligskinin daha
cok menfaat ve ¢ikara dayali oldugu, manevi ecir duygusuna dayali rabitanin en zayif
oldugu toplumlardir. Buna bagli olarak sosyal ve iktisadi hayatta, egoizm (bencillik),
pragmatizm (fayda ve ¢ikar iliskisi) ve asir1 glivensizlik gibi ferdi ve ictimai hastaliklar
bu tiir toplumlar1 kemirmekte, ¢cokiise dogru gotiirmektedir. Daha once ifade ettigimiz
gibi bu tiir toplumlarin iktisadi hayattaki en belirgin 6zelligi asir1 servet edinme hirsina
bagli olarak faizciligin, tefecilifin ve kumarciligin yaygin olmasidir. Bu toplumu
olusturan fertlerin akil ve iradeleri madde putuna teslim olmus, dini ve insani degerler

adeta kaybolmustur.

Dolayisiyla genelde belli bir ihtiyact karsilamak i¢in talep edilen 6diing islemi
bile sermaye sahibi i¢in bir cikar vasitasi olmaktan kurtulamaz hale gelmektedir.
Halbuki sozii edilen ihtiyag ya sahsi ve zaruridir yada toplumun muhta¢ oldugu iktisadi
bir yatirima yoneliktir. Birincisinde borca ilave bir fazlaligin talep edilmesinin sebep
oldugu haksizlik agiktir. Zira bor¢lu aldigi borcu isletip nemalandirmamis, sadece sahsi

bir ihtiyacini karsilamustir. Ikincisinde ise sermaye sahibinin de yararlanacagi toplumsal

8 Ozsoy, Ismail, Diyanet islam Ansiklopedisi, Faiz md. s.112
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bir ihtiyac giderilmistir. Ayrica sermayenin isletilmesi sonucu zarar riskiyle birlikte kar
ve kar oraninin belirsizligi yiliziinden bor¢ verilen sermayeye ilave sabit bir fazlaligin
garanti edilmesi hi¢ bir sekilde adil degildir. Kanimizca faiz isleminin en biiyiik ve
temel sebebi yukarida soziinii ettigimiz toplumsal hastaliklardir. Bununla birlikte,
genelde halk arasinda yaygin olan faizi ortaya c¢ikaran sebepleri soyle Ozetlemek

mumkundir:

1. Sermaye sahibi, kendisinin yararlanabilecegi bir parayi bagkasini tercih
ederek, onlarin istifadesine sundugundan hareketle oOdiillendirilmeyi hak ettigini
diistinmektedir. Bu 6diil de verdigi borcun belli bir fazlalikla iade edilmesidir, yani

faizdir.

2. Sermaye sahibi, 6zellikle enflasyonist ortamlarda faiz almakla, en azindan
sermayesinin degerini ve alim giicliinii korudugunu diistinmektedir. Tiirkiye gibi,
zamanla paranin alim giiciinlin azaldig1 iilkelerde halkin biiyiik ¢ogunlugunun faiz

almalarindaki en yaygin gerekgeleri budur.

3. Bazi elitler de faizi, hi¢ bir emek ve ¢aba sarfedilmeden elde edilen, rahat bir
finans kaynag1 olarak goérmektedir. Bunlarin halk i¢indeki demografik oranlari az

olmakla birlikte iktisadi hayattaki varliklar1 agirliktadir.

Ayrica faizli muameleleri bilimsel-iktisadi bir takim gerekcelere dayandiran

bazi teoriler de ortaya atilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir:

a. Bazilar1 faizi menkul ve gayr-i menkullerin kirasina benzetmektedir. Onlara

gore faiz de sermayenin kirasidir. Bu goriis Merkantilist ve Fizyokratlarin goriistidiir.

b. Bazilar1 da faizin hakliligin1 borgluya tanman “zaman ve miihlete”
baglamaktadir. Mesela Bohm-Bawerk’e gére zaman meselesi faizin agirlik merkezidir.
Ona gore insanin elindeki 100 lira mechul gelecegin 110 lirasindan daha degerlidir. Iste

faiz bu iki zaman arasindaki farki ortadan kaldirmak i¢in 6denmektedir.

c. Baz1 ekonomistler de, faizi, 6diing alanin sermayeden saglayacagi kar i¢in,
sermaye sahibine 6dedigi karsilik olarak degerlendirmislerdir. Bu goriis Adam smith ve

Ricardo gibi klasik ekonomistlerin goriistidiir.
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d. Bazi iktisatgcilara gore sermaye iretkendir. Dolayisiyla faiz, kredi
kullanimuyla ilgili elde edilen iiretim artisinin karsiligidir. Bu goriis ilk olarak J.B.Say

tarafindan ortaya atilmis ve J.Maitland Lauderdale tarafindan gelistirilmistir.

e. Bazi iktisatcilar ise faizi “para tasarrufundan yapilan fedakakarliga™ bir
karsilik olarak gormiiglerdir. Bu iktisat¢ilarin basinda Afred Marshall (6.1924) ve
Senior (0.1864) gelmektedir. Bu goriis Keynes (6.1964)’in “faiz, para biriktirmekten
vazgecirmek maksadiyla para sahibine o6denen fiyattir” seklindeki goriisiine cok

yakindir.

Ayni zamanda faizi hakli gostermek i¢in ileri siiriilen nazariyeler olarak da
bilinen bu aciklamalarla ilgili tenkit ve anti-tezlere degisik miinasebetlerle temas

edilecektir.

B. iSLAM’DA FAiZiN ZARARLARI VE YASAKLANMA HiIKMETLERI

Islam’da faizin yasaklanma hikmetlerini sdyle dzetleyebiliriz:

a) Toplum icinde kapitalistlerin gittikce daha zengin olmalar1 ve ekonomiden
idareye kadar her seyi kontrolleri altina alarak menfaatleri istikametinde
yoneltmelerinden sorumlu olan faizdir. Azami menfaat ve kazanca yonelik kapitalist
ekonomide sermayeyi ellerinde bulunduranlar, faizcilikte az verip ¢ok almak, toplumda
sun’i talep meydana getirmek; sigara, alkol gibi zararli maddeleri liretmek tekel ve

karteller kurup rekabeti 6nlemek suretiyle topluma zararli olmaktadirlar.

b) Faiz kaynaklarin tam olarak kullanilmasini Onleyerek issizlige sebep
olmaktadir. Tasarruf yapanlar, cari faiz nisbetinin altinda kazang¢ saglayan ekonomik
faaliyetlere katilmak istemeyeceklerinden yatirimlar azalir ve bdylece iiretim olumsuz

yonde etkilenmektedir.

¢) Uretime kendilerinden bir katkida bulunmaksizin yalnizca paralarmin faiziyle
yasayan kapitalistler yalmzca kendi c¢ikarlarini diistindiikleri i¢in, yiiksek faiz
nisbetinden dolay1 ortaya ¢ikan maliyet enflasyonu altinda ezilen yoksul ve dar gelirli

tuketicinin zararlarina aldirmamaktadirlar.

d) Aslinda genelde yoksul ve ihtiya¢ sahibi kimseler bor¢lanmaktadir.
Dolayisiyla anapara {lizerine bir de faiz yilklemek kardeslik ve yardimlagsma

prensiplerine ters diismekte, sevgi ve sefkati yoketmekte, bencil insanlar tiiretmektedir.

37



e) Dis bor¢larin faizleri kalkinmakta olan iilkelerin daha iyi ve daha g¢abuk

kalkinmalarini engellemekte, giderek ekonomik istiklallerini golgelemektedir.**

Or. 47 Kkatrilyon olarak hesaplanan Tiirkiye’nin 2000 yil1 biitgesinin 21
katrilyonunun faiz borglarina gidecegi diisiiniiliirse, faizin bir lilkenin kalkinmasi i¢in
ne denli engeller teskil ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda, issizligi onleyici ve
enflasyonu diisiiriicii yatirimlarin gergeklestirilmesi bir yana, yapilan hesaplara gore

heniiz dogmamis bebekler bile borglu dogmak zorunda kalmaktadir.®

f) Islam’a gore sermayede bilkuvve bulunan nema hakkinda daha fiile ¢tkmadan
verilen kesin hiikiim her iki taraf i¢in de isabetsiz ve dogru degildir. Buna gore kredi
kullanimi neticesinde ortaya ¢ikacak kar veya zarar miktarinin 6nceden bilinememesine
ragmen faiz nisbetinin bagstan tesbit edilmesinin, kredi kullanimindan elde edilen
sonucun taraflar arasinda adil ve dengeli bir sekilde paylastirilma imkanini ortadan

kaldiracagi agiktir. *

Onun i¢in belli bir faiz yiizdesinin bastan tesbit edildigi biitiin kredi islemleri,

ismi ve sekli ne olursa olsun Kur’an ve Siinnet tarafindan kesin olarak yasaklanmistir.

C.ISLAM’DA FAIZE KARSI ALINAN ONLEMLER

Islam’da faiz yasaklanmakla kalmamis aym zamanda faizi bertaraf edecek
vasita ve careler de gosterilmis bulunmaktadir. Devlete, borca batmis olanlarin
imdadina yetisme gorevi verilmistir. Nitekim Halife Hz.Omer zamaninda devlet
hazinesinin 0zel bir bolimii 6diing verme islemlerine tahsis edilmisti. Bu kalemden
ihtiyaci olanlara iade edilecegine dair teminat gosterilmesi halinde, faizsiz olarak 6diing

verilmistir.”’

1- Karz-1 Hasen, Zekat ve Muhtelif Sirketler
Islam’da faize alternatif olarak genelde karz-1 hasenden sdzedilmektedir.
Sozlikte bir seyi kesmek anlamina gelen karz, malindan bir miktar ayirip birine

vermegi, para ve mal yardimini ve verilen ddiincii ifade eder. Karz-1 hasen (giizel bor¢)

64 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, s.218

5 Yeni Safak Gazetesi, 29.10.2000 tarihli sayisi
66 Age.225
7 Demirci, Rasih, Ekonominin Temelleri, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1996, s.156
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ise; karsi taraftan herhangi bir menfaat beklemeksizin, sadece Allah rizas1 gozetilerek,
maddi sikint1 igerisinde bulunanlara verilen ve tahsilinde kolaylik saglanan nakit veya

misli mallara denir.

Kur’an-1 kerim’in alt1 yerinde karz-1 hasenden 6vgiiyle bahsedilmis ve genelde

Allah yolunda harcanan biitiin her sey kastedilmistir:

“Kim Allah’a giizel bir 6diin¢ verecek olursa, Allah da onun karsiligini kat kat

verir ve ayrica onun i¢in degerli bir miikafat da vardir.”*®

“Verdiginin kat kat fazlasini kendisine ddemesi i¢in Allah’a giizel bir borg
verecek yok mu? Darlik veren de bolluk veren de Allah’tir. Sadece ona

dondiiriileceksiniz.”®®

“Eger Allah’a (rizas1 i¢in) 6diing verirseniz, Allah onu sizin i¢in kat kat arttirir

ve sizi bagislar. Allah ¢ok miikafat verendir, ceza vermekte acele etmeyendir.””

“...0 halde Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun. Namazi kilin, zekat: verin,
Allah’a goniil hosluguyla 6diing verin. Kendiniz i¢in dnden (diinyada iken) ne iyilik
hazirlarsaniz Allah katinda onu bulursunuz; hem de daha iistiin ve miikafatca daha
biiylik olmak tiizere. Allah’tan magfiret dileyin, siiphesiz Allah ¢ok bagislayici, ¢cok
esirgeyicidir.””"

Miifessirlere gore ayetlerde gecen “karz-1 hasen” faiz veya herhangi bir maddi
beklenti olmaksizin, sadece Allah rizas1 gozetilerek verilen ve tahsilinde de kolaylik
saglanan Odiingtlir. Allah, karz-1 hasen yoluyla insanlarin sikintilarini giderenlerden

Ovgiiyle bahsetmis ve miikafatlarini kendi katinda kat kat arttiracagini vadetmistir.

Stiphesiz miimin kullar i¢in en biiyilik miikafat Allah katinda giderek artan miikafattir.

Ayrica bu ayetlerde, faiz yoluyla mallarina mal kattiklarin1 sananlarla, gercek
miikafati Allah’tan bekleyip karz-1 hasen yoluyla &diingte bulunanlar arasindaki
miikayese gozden kagmamaktadir. Faizcilerde bencillik, insanlarin mallarini kat kat faiz

yoluyla somiirme ve asirt menfaatgilik olmasina karsilik, karz-1 haseni tercih edenlerde

8 Hadid, 57/11
% Bakara, 2/245
0 Tegabiin, 64/17
' Miizemmil, 73/20
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ise fedakarlik, insanlara yardimci olmak suretiyle Allah katinda miikafatlarini kat kat

arttirma arzusu ve digergamlik vardir.

Miisliiman toplumun bariz vasiflarindan biri de aralarinda yardimlasma ve
dayamgmay1 saglayan zekat miiessesesidir. Farziyyeti Kitap™, Siinnet™ ve Icma ile sabit
olan zekat, Islam’in bes temel esasindan biri olup toplumun sosyal giivenlik sistemine

yonelik en dnemli kurumu teskil etmektedir.

Kelime olarak temizlemek, c¢ogalmak, biliylimek ve bereketlenmek gibi
anlamlara gelen zekat kelimesi terim olarak ; belli bir mal varliginin belli bir kismin
belirli yerlere vermekten ibaret, sosyal giivenligi saglayici ekonomik bir ibadetttir.
Zekat, toplumdaki muhtag¢ ve yoksullarin bir hakki olarak dini dl¢iilerde zengin olan her

miusliimana farzdir.

Zekat miiessesesi sadece korunmaya muhta¢ kimselere ait degil, toplum
yararina olan bir ¢ok hizmetleri de gerceklestirebilecek giictedir. Para, ticari esya, zirai
tiriin, kiiciik ve biiylik bas hayvanlar, su iirlinleri, satilmak {lizere alinan arsa ve
ingaatlardan zekat verilmesi gerektigini disliniirsek gerceklestirilecek sosyal

hizmetlerle toplumdaki esitsizlikler dengelenir ve yoksulluk ortadan kaldirilir.

Zekat, malin toplum i¢indeki varlikli insanlardan fakir insanlara aktarilmasini
ongormekte, dolayisiyla orta smifin ¢ogalmasina sebep olmakta, bu da ekonomik

yonden bir rahatlik ve gelisme saglamaktadir.

Islam dini insanlarm ahiret saadetini teminat altina almay1 hedefledigi gibi,
kendine 0zgii sosyal giivenlik sistemi olusturmakla da 6zellikle gii¢siiz ve kimsesiz
insanlarin hayatlarint koruma altina almayir da ihmal etmemistir. Buna yonelik
prensipler hem Kur’an-1 Kerim’de hem Hz.Peygamber’in siinneti'nde hem de
Sahabenin pratiginde acgik¢a goriilmektedir. Ayni zamanda bu prensipler iizerinde

iimmet’in icmasi ger¢eklesmis bulunmaktadir.

Sosyal giivenligin amaci, kisilere belli riskler karsisinda ekonomik giivence
saglamaktir. Islam’da sosyal giivenlige yonelik prensip ve uygulamalarin bazilari

ihtiyari bazilar1 da zorunlu ve ilgili sahsin yerine getirmesi gereken bir borgtur.

> Bakara, 2/ 34,83,10; Nisa 4/77; Nur 24/52, Miizemmil, 73/ 20
® Sahih-i Buhari, 11,104 vd, 1311 vd.
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Sadaka, vakif, vasiyet, kefaret, adak, kurban, nafaka ve akile sistemi ihtiyari

uygulamalardan bazilardir.

Hz.Omer dénemi ile Emevi halifesi Omer b.Abdiilaziz dénemi bu diisiincemizin
canli birer 6rnekleridir. Hz. Omer déneminde, toplumda fakir ve muhtag herkese maas
baglanmis, Omer b. Abdiilaziz doneminde ise, kisa bir siire icinde israflar dnlenerek
toplumda zekat verilecek fakir durumda tek bir kisi bulunamayacak kadar yiiksek

ekonomik refah seviyesine ulagilmistir.”

Muhtelif faizsiz ortakliklar tesis edilerek bir sirket biinyesinde de ekonomik
faaliyetler siirdiiriilebilir. Bir Islam toplumunda inananlarin tasarruflarini birlestirerek
biiylik yatirimlara girismesi ve bu yolla saglikli bir ekonomik yapilanmaya katkida
bulunmasi1 miimkiindiir. Ortaklik iki veya daha c¢ok kisi arasinda ortak is yada ticaret
yaparak elde edecekleri kar1 paylagsma ve ortaya ¢ikabilecek zarara da katlanma esasina

dayanir. Sirket akdinin riiknii s6zle veya anlam olarak icap ve kabiilden ibarettir.

Islam’da sirket Kitap 7, Siinnet " ve Sahabe uygulamasina dayanr.

Miitesebbise finansman kaynagi saglayan sirket cesitlerini asagidaki gibi
siralayabiliriz:

Miifavada kar ortakligi kurmak demektir. Terim olarak da; iki veya daha ¢ok
kimse, aralarinda tam esitlik {izere, sirket sozlesmesi yaparak, sirket anaparasi

olabilecek biitiin mallarin1 ortakliga tahsis ettiklei halde, sermaye miktarlar1 ve kardan

olan paylar esit olursa, buna “miifavada sirketi” denir.

Miifavada ortakligi, kardesler ve birbirlerine ¢ok giivenen sermaye sahipleri
arasinda kurulabilir. Ortaklar birbirlerinin hem vekili hem de kefili durumundadirlar.

Hz. Peygamber bu ortaklig1 tegvik etmis ve bunda bereket bulundugunu bildirmistir.

Inan sirketi de iki veya daha ¢ok kimsenin sermaye koyarak ticaret yapmak ve
elde dilecek kar1 aralarinda paylasmak {izere ortaklik kurmasidir. Burada sermayelerin

esit olmas1 gerekmedigi gibi, karin da sermaye oranlarina gore paylasiimasi sart

™ Yavuz, Yunus Vehbi, Bir sosyal Gilivenlik Kurulusu olarak Zekat, ,Tugra Nesriyat, s.21,

Istanbul, 1992
> Sad, 38/24; Nisa 4/12
7 Ebu Davud, biiyu’, 26
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degildir. Ancak ortaklar zarara sermaye oranlarina gore katlanirlar. Burada ortaklar

birbirinin yalniz vekili olup kefili sayilmazlar.

Vuciih sirketi ise sermayesi olmayan fakat toplumda itibar1 bulunan iki veya
daha ¢ok kimsenin veresiye mal alip pesin satmak ve elde edecekleri kar1 aralarinda
paylasmak {izere kurduklar1 bir ortakliktir. Boyle bir ortaklikta, baslangigta karsilik
bulunmaksizin 6diing alinan para veya veresiye mal alimindan dogacak olan borg¢larin
O0denme rizikosunu ortaklar esit veya farkli oranlarda iistlenirler. Karin paylasilmasi da

bu borg iistlenme oranlarina gore olur.

Is ve taahhiit ortaklign da iki veya daha ¢ok kisinin bir isi yapmayi taahhiit
etmesi ve elde edilecek kazanci aralarinda paylagmak {izere anlagmasiyla meydana
gelen ortakliktir. Insaat miiteahhitligi, ortak miihasebe biirosu ve ortak mali
danigsmanlik ve benzeri taahhiit isleri bu niteliktedir. Burada ortaklarin ayni meslekten
olmas1 sart degildir. Ancak ayni meslekten olanlarin bdyle bir ortaklik kurmasi daha
kolaydir. Nitekim Malikilere gore is ortakliginin gegerli olmast i¢in “meslek birligi”

sarttir.

Cogunluk Islam alimlerine gére is ortakligi caizdir. Delil teamiildiir. Imam
Ziifer ve Safiilere gore ise, yapilan isin tesbiti miimkiin olamayacagi icin is ortakligi

batildir.

Is ortakliginda her bir ortagin taahhiit ettigi is diger ortag1 da baglar ve karm
paylasilmasi yapilan ise gore degil, taahhiidii tazmin ylikiimliiliigiine gére olur. Mesela,
bir insaat sirketinde bir ortak, taahhiit isinin ligte ikisinin, diger ortak ii¢te birinin
sorumlulugunu istlense, kar1 da bu oranda paylagmalar1 gerekir. Bu esasa aykir1 olan

sOzlesme hiikiimleri gegersizdir.

Mudarebe sirketi bir kimsenin belli miktar sermayesini, isletmeciye ticaret
amaciyla vererek elde edilecek kar1 anlasma esaslarina gore paylasmalar1 ve meydana
gelebilecek zarara ise sermaye sahibinin katlanmasi esasina dayanan ortaklik ¢esidine

“mudarebe” denir.

Miidarebenin mesrulugu Kitap, Siinnet, Sahabe uygulamasi ve teamiil

delillerine dayanir.
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Mudarebede karin paylasilmasi ylizde olarak belirlenir. Hesap donemi sonunda,
masraflar ve borglar diisiildiikten sonra, 6nce anapara ayirdedilir. Kar olarak kalan
kisim isletmeci ile sermaye sahipleri arasinda yapilan anlagmaya gore paylasilir.
Islam’da kirin paylasilma orani serbest birakilmistir. Giiniimiiz faizsiz finans

sektoriinde isletmecinin kardan alacagi pay %20 dolayindadir.

Sermaye, isletmecinin elinde emanet (vedia) hiikiimlerine tabidir. Isletmeci,
mudarebe sézlesmesindeki sartlara uymaz veya kusurlu yahut kasithh davranislariyla
sermayenin telef olmasina neden olursa, tazmin etmesi gerekir. Bdyle bir durum
sozkonusu degilse tazmin gerekmez, hesap donemi sonunda ortaya cikacak zarar
sermaye sahibine ait olur. Bu durumda varsa, borglar da anaparadan kargilanir. Ancak
isletmecinin hakki yalmiz kér iizerinde oldugu i¢in, zarar durumunda onun emegi

karsiliksiz kalmis olur.

Murabaha da, pesin parayla mal alip vadeli satma yoluyla finansman
kullandirma yoludur. Finans kurulusu, faiz ve enflasyon oranlarini dikkate alarak vadeli
satiga belli bir kar ekler. Giinlimiizde finans kuruluslar1 fonlarint % 90 oraninda bu

yontemle kullandirmay1 tercih etmektedir.

Miisareke ise “sermaye ortakligi” demektir. Finans kurulusu baz1 projeler i¢in
kendi 6z sermayesi ile vadesi uygun olan katilim fonundan da sermaye koyarak yatirim

yapabilir. Elde edilen kar ana sozlesmedeki Ol¢giilere gore paylagilir.

Icar ( leasing ) da finansal kiralama ydntemidir. Islam’da tasinir veya tasinmaz
mallarin kiraya verilmesi mesru goriilmiistiir. Finans kurulusglari, kiraya konu olan mal
sonugta satmay1 hedeflemektedir. Ancak dogrudan satis yerine, kiralama siiresi sonunda
miilkiyetin alictya gecmesi esasi taraflar i¢in bir takim mali kolayliklar saglamaktadir.
Finans kurumuna &denen aylik taksitler, mal bedeli ile aylhik kira toplamini

kapsamaktadir.

Miizara’a; iki veya daha ¢ok kisinin tarim alaninda ortaklasa is yapmasi ve elde
edilecek tirlinii paylagmasidir. Yani bir taraftan arazi diger taraftan caligma olmak
tizere, cikacak Triiniin belli oranlarda paylasilmasi sartt ile yapilan bir ortaklik

sozlesmesidir.
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Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Ahmed b.Hanbel, Hz.Peygamber’in Hayber
topraklari lizerindeki uygulamasina dayanarak bu tiir ortak¢ilig1 caiz gérmiislerdir. Ebu
Hanife, Safii ve Malik ise, toprak sahibine verilecek bedelde bilinmezlik s6zkonusu

oldugundan bunu caiz gérmemislerdir.

Miisakat ise meyve bahgesi sahibi ile, bu bahgenin sulama ve bakim islerini
tistlenecek kisi arasinda, elde edilecek iirlinli paylasmak iizere yapilan bir ortakeilik
sozlesmesidir. Sozlesme sirasinda elde edilecek meyvelerin paylasilma orani yiizde

olarak belirlenmelidir.

Miisakati1 Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerle birlikte Imam Muhammed
(6.189/796) ve Ebu Yusuf (6.182/798) caiz goriirken, Ebu Hanife (6.150/767) yine

“bilinmezlik” gerekgesiyle bunu caiz gormemistir.

Mugarese de meyve bahgeleri icin ortakcilik caiz oldugu gibi, meyvesi
olmayip, yalniz kerestesinden yararlanilan kimi agag tiirleri {izerinde de ortaklik

sOzlesmesi yapilabilir.77

2- Faizsiz Ekonomi ve Banka

Islam iilkeleri 6zellikle IX. ve XX. yiizyillarda faize dayali kapitalist-Bati
ekonomisinin gerek doktrin gerekse uygulama ve kurumlasma agisindan agir tesiri
altinda kaldigindan ¢ok defa bu {ilkelerde faizsiz bir ekonominin miimkiin olmayacagi
kanaat1 giindeme gelmekte ve bu diisiince zaman zaman bazi miisliiman iktisat¢iy1 da
etkilemektedir. Halbuki bu giin bazi Islam iilkelerinin ekonomilerini faizden
armdirmalar1 ve bir ¢ok Islam {ilkesinin bu alanda giderek mesafe katetmesi, faizin
ekonominin vazge¢ilmez sarti oldugu iddiasimni fiilen c¢iiriitmektedir. Ancak biitiin
altyapis1 ve kurumlarn faize dayali kapitalist ekonomiye gore sekillenmis ve fertleri bu
yonde egitilmis ve sartlandirilmis toplumlarda faizsiz ekonomiye ge¢menin zorlugu da
ortadadir. Bundan dolay1 fertlerin dncelikle Islam inang, ahlak ve diisiincesiyle yetismis
olmasi, faizsiz ekonomiye gecis yoniinde ciddi azim, talep ve girisimlerin bulunmasi

gerekir.

" Déndiiren, Hamdi, Ticaret Rehberi, s.79 vd.
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Siiphesiz tasarruflar ve yatirimlar i¢in kredi temininin tek yolu faiz degildir.
Bundan dolayr XX.ylizyilin ortalarindan itibaren faizsiz ekonomik model arayislari
hizlanmig, sermaye sahibiyle yatirimciy1 kar ve zararda ortaklik esasina gore bir araya
getiren aract kurumlarin nasil olusturulabilecegi, ayrica faizsiz sermaye birikimi ve
faizsiz kredi gibi ekonomik konular Islam iktisatcilar1 arasinda tartisilmaya

baslanmistir.

Islam iilkelerinde ¢eyrek asirlik gecmisi bulunan faizsiz banka, &zel finans
kurumlar1 veya Islam bankasi uygulamalar1 bu cabalarin sonucudur. Bu tiir alternatif
banka modellerinin, degisik agilardan faizli ekonomiden tamamiyla ayr
diisiiniilemeyecegi goriisleri de mevcut olmakla birlikte, bu kurumlarin topladiklar
tasarruflari, fikih literatliriinde yer alan ve kural olarak mesru goriilen murabaha,
mudarebe, miisareke ve icar usuliiyle nemalandirdiklar1 g6zoniine alindiginda yaptiklari

islemlerin prensip itibariyla faizli islem sayilmamasi gerekir.”

D. FAIZLE ILGILI BAZI TARTISMA KONULARI

Faiz meselesinde klasik cumhur ulemanin goriislerine aykirt olarak bir takim
goriisler beyan eden bazi Islam alimleri hararetli tartismalarin yasanmasma zemin
hazirlamiglardir. Faiz meselesinde ehl-i Siinnet klasik anlayisina muhalif seslerden

bazilar1 asagiya c¢ikarilmistir.

Faizle ilgili tartigmalardan biri de Kur’an’da yasaklanan faizin katl veresiye
faizi oldugu meselesidir. Misirli Abdiilaziz Cavis 1908’de bu yonde kanaat beyan
ettikten sonra, bu fikrinde Ismail Hakki Izmirli de onu destekleyerek Kur’an’da gegen
mutlak faiz ayetlerinin “kat kat” tabiriyle sinirlandirildigini savunmustur. Siileyman
Uludag da bu yaklagimi esas alip savunmaktadir.” Abdiilaziz Cavis’in a¢tig1 bu ¢igirin
en Onemli takipgisi olan Resit Riza da haram olan faizin kathi bilesik faiz oldugu
goriisiindedir. Abduh’un banka faizini helal gordiigii ve mudarebe karina benzettigi
yoniindeki yaygin kanaat dogru olmayip, bu tiir fetvalarin Resit Riza’ya ait oldugu

anlagilmaktadir.

78
79

Ozsoy, Ismail, Diyanet islam Ansiklopedisi, Faiz md. 5.125 .
Uludag, Siileyman, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1988 s.111
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Maruf Devalibi ise haram olan faizin zenginlerin fakirleri istismar edip yiiksek
faizle onlar1 ezdikleri tiiketim kredilerinde sdzkonusudur. Iktisadi sartlarm degisip
sirketlerin yayginlastig1 giiniimiizde ise kredilerin ¢ogu tiretim kredisidir. Sartlardaki bu
degisme hiikiimlerdeki degisimi gerekli kilmaktadir. Bundan dolayr makul olmasi
kaydiyla iiretim 6diinciine izin verilmelidir. Bu hiikmii zaruret ve kamu maslahatini
6zel maslahata tercih esasi iizerine bina etmek miimkiindiir. Seyh Abdiilcelil Isa da bu

goriislerinde Devalibi’ye katilmistir.

Pakistanli alim Fazlurrahman ilk akiddeki fazlaligin faiz olmayacagim

sOyleyerek Resit Riza’ya tabi olmustur.

Abdiirezzak es-Senhuri’ye gore faizin her gesidi istisnasiz haram kilinmakla
birlikte Kur’an’da esas olarak yasaklanmasi hedeflenen tiirii bu giin miirekkep faiz
denilen, sermayenin bir kag¢ yilda katlandig1 cahiliye ribasidir. Faizin diger sekilleri ise
temel hedef olarak degil, asil faize dogru giden yollar1 kesmek i¢in yasaklanmistir.
Haram olmakla beraber bunlar istisnai hallerde caiz goriilebilir. Bu giin biitlin diinyada
hakim olan kapitalist ekonomik diizende umumi sermaye ihtiyacinin temini i¢in makul
bir faiz istisnai olarak caiz goriilebilir. Bu diizenin degismesi, dolayisiyla ihtiyacin

ortadan kalkmas1 halinde bu faiz de haram olur.*

Faiz geliri ile ticaret kar1 da zaman zaman birbirine karistirllmaktadir. Faizle
ilgili ayetlerden anlagildigina gore cahiliyye doneminde de bu sekilde diigiinen insanlar

cogunluktaydi.

Insanoglu sayisiz ihtiyaglarini karsilamak icin yeryiiziinde daginik vaziyette
bulunan kaynaklar1 isletmek zorundadir. Bu, ilk insan Hz. Adem’in, kiilfetsiz elde
edilen cennet nimetlerinden uzaklastirilip yeryliziine génderilmesinden sonra baglayan
ve insanoglunun hayatta kalma veya daha iyi hayat sartlarina kavugma arzusunun bir
tezahiirlinden baska bir sey degildir. Ayn1 zamanda insanoglunun sadece emeginin
karsiligini alabilmesi Allah’in degismez ve adil bir kanunudur. Kiilfetsiz nimet sadece
cennete mahsus olup, o da aslinda diinya hayatindaki salih amele bagli olarak Allah

rizasinin bir kargiligidir.

% Ozsoy, ismail, Diyanet islam Ansiklopedisi, Faiz md. s. 122
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Insanlarin yeryiiziindeki kaynaklardan yararlanabilmesi i¢in tarim, sanayi ve
ticaret gibi iktisadi faaliyetlerde bulunmasi gerekir. Bu iktisadi faaliyetlerde emek ile

birlikte sermaye ve tesebbiis de ¢ok onemlidir.

Miitesebbisin herhangi bir hammaddeyi kendi emegi veya sermayesiyle isletip
mamiil hale getirmesi ve toplumun faydasina sunmasi karsiliginda elde edecegi kazanci
ifade eden kar mefhumu islam’da bir hak olarak mesru gériilmiistiir. Buna miikabil
karsiliksiz bir kazan¢ olarak gordiigli faizi ise biitiin ¢esitleriyle yasaklamistir.
Kalplerinde hastalik bulunanlar cahiliyye déneminde oldugu gibi gilinlimiizde de faizin
bir ¢esit ticaret ve alis veris oldugunu ileri siirmelerine ragmen, bu goriis su agilardan

tutarsizdir:

Ticaret kari, satic1 tarafindan bir malin aliciya arzedilmesi durumunda saticinin
sarfettigi emek, lretim masraflar1 ve tesebbiisiinlin karsiligidir. Faizdeki fazlalik ise

somut bir karsilig1 olmayip, verilen borca ilave olarak sadece vadeye karsilik alinir.

Faiz geliri, karsiliksiz gibi goriinen ve herhangi bir ¢aba sarfedilmeden elde
edilen miras, zekat ve hediye gibi degisik gerekgelerle baskasina gecen veya aktarilan

gelirlere benzetilemez. Soyle ki;

Bu tiir gelirlerin karsiliksiz oldugunu sdylemek yanlistir; zira bunlarin
gerceklesmesini saglayan en biiyiikk amil manevi ve dinidir. Dolayisiyla en giizel

karsilik Allah indindeki miikafattir.

Miras ve zekat gibi transfer gelirlerinin dini ve sosyal boyutu yaninda hukuki
sebebi de sozkonusudur. Yani zekat toplumdaki muhtaglarin, miras ise mevtanin
varislerinin hakkidir. Kur’an’da zekat verilecek yerler ile mirastaki hak sahipleri detayl
bir sekilde agiklanmustir. Ustelik Kur’an-1 Kerim zekat ve sadakay: tesvik ederek
Ovmiis, faizi ise bir zuliim araci olarak gormiis ve yermistir.

Sozii gegen gelirlerin  higbirinin haklilik ve mesruiyyeti ihtilaf konusu
olmamustir. Faiz ise biitiin semavi dinlerde ve felsefi doktrinlerde yasaklanmis, faiz
gelirini mesru gormek isteyenler de siirekli savunma psikolojisi igerisinde bulunmak

zorunda kalmigslardir.

Ticarette alict ile satici arasinda karsilikli faydalanma esit seviyededir. Biri

aldig1 maldan digeri de emek ve tesebbiisiine karsilik aldig1 bedelden faydalanmaktadir.
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Faizde ise karsilikli istifade dengesi yoktur. Faizi alan bu fazlaliktan
yararlandig1 halde, bu fazlaligi “vade” karsiligi 6deyen ise bu zamandan ne oranda
yararlanacagl veya ne oranda zarar gorecegi belirsizdir. Bor¢ aldigi sermayede
anlastiklar1 sabit faiz oranini asacak sekilde biiyiik kazang elde etmesi durumunda faiz
alan, hi¢ kazanmamas1 hatta zarar etmesi durumunda ise faizi 6deyen acisindan bir
haksizlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktadan hareketle her halukarda faizin haksizliga
sebep olacagini beyan eden Kur’an-1 Kerim’in faiz hususundaki sert tutumu daha da

netlik kazanmaktadir.

Ticarette kar ne kadar olursa olsun bir defaya mahsustur. Faiz ise zaman i¢inde
katlanarak c¢ogalir. Oyleki bazen bor¢lunun biitiin mal varhigininin elinden gitmesine

sebep olur ki, bunun da psikolojik ve sosyal huzursuzluklara yolagacagi ortadadir.

Sonug olarak ticaret sosyal hayatin temeli olup, ihtiyaclarin kargilanmasi ve
refah dilizeyinin yiikselmesi i¢in kagiilmazdir. Faiz ise sosyal hayatta dengesizliklere,
adaletsiz gelir dagilimina, somiirliye ve iktisadi hayatta pahaliliga sebeb olan bir

hastaliktir.®!

Vade farki da faizden ayr1 degerlendirilmesi gereken bir husustur. Iktisadi
hayatta belli bir malin pesin fiyatiyla vadeli fiyatinin farkli olmasi ve genelde vadeli
fiyatin pesin fiyatindan fazla oldugu bilinen bir orftiir. Bu 6rfe dayali teamiil, Islam’in
faiz yasagindan once var oldugu gibi faiz yasagindan sonra da devam edegelmistir.
Malin vadeli fiyatinda sézkonusu edilen fazlaligin islam’in faiz yasag1 kapsamia girip
girmedigi doktrinde tartisilmis, olumlu ve olumsuz goriisler ileri siirlilmiistiir. Fakat
Islam iilkelerindeki orfi teamiil ile birlikte Islam hukukcularinin gogunlugu, vade

farkinin faiz siiphesinden uzak ve caiz oldugu yoniindedir.

Nitekim vade farkin1 reddeden hukukgular, bir satis i¢inde iki satisi, bir satis

icinde bir veya iki sart1 yasaklayan hadislere ve faiz stiphesine dayanmaktadirlar. *

Yalniz hukukgularin ¢ogu bir satig i¢inde iki satis1 “ Su mali pesin 100 liraya,
vadeli 150 liraya sattim” veya “Sana sunu 100 kg. bugday veya 150 kg. arpaya sattim”

81 el-Mevdudi, Ebu’l-Ala, Faiz, .90 ; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,26; Ozsoy,
Ismail, Faiz ve Problemleri, s.343

2 Malik b.Enes, el-Muvatta, Biiyu, 72; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11,174-179; Darimi, Biiyu, 26; Ebu
Davud, Biiyu, 68
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seklinde hangi bedel {lizerinde anlagmaya varildig1 yada satisin pesin mi vadeli mi
yapildig1 belli olmayan satis olarak degerlendirmis ve bu satisin caiz olmayisini1 da

icerdigi “acik belirsizlik” olarak degerlendirmislerdir.

Aymi sekilde “Bana evini su fiyata satman sartiyla arsami sana su fiyattan
sattim” tarzinda, gergeklesmesi bir baska sarta baglanan satislardaki sartlar fasit
gorilmiistiir.

Biitiin fikhi mezheplerde 6zellikle Safii fikhinda, vade farkiyla ilgili olarak sozii
edilen hadisin kritigi yapilirken, ifade ettigimiz belirsizlige vurgu yapilmaktadir. Akit
bitmeden tek fiyat lizerinde anlasma yapildigi taktirde belirsizlik ortadan kalkacagindan
“pesin veya vadeli bir mal istenen fiyata satilabilecegi” sonucuna varilmaktadir.

Dolayistyla vade fark: satisin sthhatina dogradan bir engel olarak goriilmemistir.

Aym sekilde Imam Safii’nin “Bir mali giiniin fiyatindan eksik veya fazla
satmanin cevazina™ hitkkmetmesini de diigiiniirsek, vadeyle birlikte bir mal karsiliginda
alman fazlahigin cevazi daha da aciklik kazanmaktadir. Bu anlamda normal bir
aligveriste taraflarin pazarlik giliclerini ve piyasa sartlarini da gz 6niinde bulundurmak

gerekir.

Su halde bir satista iki satisin yasaklanmasinin sebebi vade farkinin kendisi
degil, satisin kesin olarak hangi fiyattan kesinlestiginin taraflarca bilinmemesi veya
satigin bagka sartlara bagli olarak muallakta kalmasidir. Buna karsilik malin pesin yada
vadeli fiyatlarindan biri iizerinde anlagsma gerceklestigi taktirde bu satisin hadislerde

gecen yasak kapsamina girmemektedir.

Ebu Hureyre (6.59/677) nin rivayeti olan “Kim bir satis i¢inde iki satig yaparsa
ya az olan bedeli alir yahut faiz olur”* hadisi ise; her ne kadar Sevkani (H.1173-1250),
hadis uzmanlarina dayanarak bu rivayetin saglam olmadigini1 ifade etse de, vade
farkinin faize yol acabilecegi tehlikesine dikkat cektigi anlasilmaktadir. Yani, vadeli
satilan bir malin bedelinin zamaninda 6denmemesi durumunda vadenin yeniden

uzatilmasi karsiliginda fiyatin arttirilmasiyla, biri vadesi dolan ilk fiyat digeri de ikinci

8 es-Safii, Muhammed b.idris, el-Umm, Misir, 11,20 vd.
% ¢l-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, (Terc. Mehmet
Sofuoglu) Otiiken Yayinlari, Biiyu’, istanbul, 1987
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ve yiiksek fiyat olmak iizere iki satis ortaya sikmis olacak ki, hadise gore bu ikinci

fazlalik faiz olup, klasik Islam hukukunun faiz anlayisi ile de drtiismektedir.®
Kisacas1 su agilardan vade farki faiz kapsamina girmemektedir:

a. Bedellerden biri para biri de mal olup vade farki, piyasa sartlart gézoniinde

tutularak yapilan pazarlik sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

b. Bedelin pesin olusu ile vadeli olusu ayni degildir. Vadeli bedelin ge¢ ele
gecmesi ile birlikte hic 6denmemesi riski de s6zkonusudur. Bu sebeple vade farki mal
sahibini ikna etmek ve goniil huzuruyla malin1 satmasimi saglamak i¢in mesru
goriilmiistiir.

c. Vadeli satig borg (nesie) faizine girmemektedir. Zira bu satista ne bir 6diing
islemi ne de vadenin uzatilmasina karsilik yeni bir ilave sdozkonusudur. Vadeli satis

alig-veris faizi kapsamina da girmemektedir. Zira bedellerden biri para digeri de maldir.

d. Faiz igleminde vadeye gore daha once sart kilinmis ve 6rflesmis sabit bir oran
sozkonusudur. Vade farkinda ise bdyle bir durum olmadigi gibi taraflarin pazarlik
giiciine bagl olarak bir esneklik vardir. Hatta malin pesin fiyatina vadeli almak da

mumkuindiir.

e. Vade farki bir alim satimda malin pesin fiyatiyla vadeli fiyat1 arasindaki fark
olup ilk bakista bir benzerlik géze ¢arpar. Ciinkii pesin fiyat1 100 lira olan bir mali bir
ay vadeli 110 liraya satmak ile bir ay vadeyle bor¢ verilen 100 liraya karsilik bir ay
sonra 110 lira almak birbirine benzer iki muameledir. Ama hi¢ bir zaman benzerlik aynm

olusu gerektirmez:

“Faiz yiyenler ancak seytan dokunusunun sersemlettigi kimsenin kalktig1 gibi
kalkarlar. Bu boyledir, ¢iinkii onlar, “ Zaten ticaret de faiz gibidir” derler. Oysa Allah

ticareti helal, faizi haram kild1.”*

Merkezi Cidde’de bulunan “Islam Fikih Akademisi’nin Saban 1410 tarihli

altinci1 oturumunda “taksitli satis” meselesi tartisilmis ve su sonuca ulasilmistir:

8 Ozsoy, Ismail, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Faiz md. s.122; Ozsoy, Ismail, Faiz ve Problemleri,

s.325
8 Bakara, 2/275
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“Malin vadeli satisinda, pesin fiyatina gore vadeli fiyatindaki fazlalik caizdir.
Bunun gibi belli vadelerde taksitle O0denmek iizere, malin fiyatinin pesin
zikredilmesinde bir sakinca yoktur. Fakat iki tarafin, aligveris’in pesin mi yoksa vadeli
mi gerseklestigi hususunu, akit esnasinda netlestirmeleri sarttir. Boyle bir netlik ve

kesinlik sozkonusu olmadig1 zaman boyle bir akit fasit olur.*’

Vadeli satislarin ve vade farkinim, Islam hukukgularinin tesbit ettigi borg (nesie,
tehir, vade ) faizinin illeti ile iligskisine gelince;

Hanefi mezhebine gore, bor¢ faizinin gergeklesmesi icin illetin her iki
maddesinin (cins ve Ol¢ii birligi) birlikte bulunmasi sart olmayip yalnizca Olgme
birliginin veya cins birliginin bulunmasi yeterlidir. Dolayisiyla bugday, fasulye, nohut,
demir, kire¢ gibi mallar hemcinsleriyle oldugu gibi, yekdigeriyle de veresiye olarak

miubadele edilemezler.

Safii mezhebine gore trampa edilen mallarin her ikisi de yiyecek veya semen ise
veresi miibadele halinde nesie faizi tahakkuk eder, bu sebeple caiz degildir; bu mallarin
ayni cinsten olup olmamalar1 énemli degildir. Ornegin, hurma ile arpanin veya hurma
ile hurmanin veresi miibadelesi caiz degildir; ¢iinkii iki karsilik da yiyecektir. Bunun
gibi altin ile altinin, altin ile giimiisiin veresiye miibadelesi caiz degildir; ¢iinkii her ikisi

de semendir.

Buna mukabil biri semen, digeri yenmeyen iki maddenin, keza biri semen olan
digeri mal olan iki maddenin veresi miibadelesi caizdir. Mesela bugday ile demir, demir

ile demir, demir ile bakirin veresiye ve farkli miibadelesinde faiz cereyan etmez. *

Devlet faizi hakkinda da bir takim mubhtelif goriisler ortaya atilmistir. Hanefi
mezhebine gore kdle ile efendisi arasinda faiz cereyan etmez. Dayandiklar1 delil de
“Kole ile efendisi arasinda faizin cereyan etmedigini” ifade eden hadistir. Gerekce ise
kolenin mali zimmetinin efendisinden bagimsiz olmamasi ve sahip oldugu biitiin
mallarin efendisine ait olmasidir. Aym gerekceyi biraz daha genisleten Sia-Imamiye

mezhebi ise faizin baba-ogul ve kari-koca arasinda da cereyan etmeyecegini ileri

¥ el-Alemu’l-islami, (Haftalik gazete) H.18-24 Safer, 1421/M.22-28 Mayis 2000,s.13
8 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli.islam Hukuku, s.213
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siirmiislerdir.®” Imamiyye nin aksine Hanefiler babaya karsi oglun ve kocaya karst
kadinin mal ayrilig1 rejimine tabi oldugu i¢in zimmetini tanimis, faizin bunlar arasinda
cereyan ettigini kabul etmislerdir. Bunlara karsin Safiiler, Malikiler, Hanbeliler ve

Zabhiriler faizin haramlig1 hususunda bdyle bir tahsisi kabul etmemislerdir.

Hanefilerle imamiyye’nin ileri siirdiikleri gerekcenin odak noktasini “mali
zimmetin bagimsiz olmamas1” hususu teskil ettigi anlasilmaktadir. Buradan hareketle,
mali zimmetin bagimsizli§1 hususunda devlete karsi vatandasin konumu, efendisine
kars1 kolenin konumuna benzemektedir. Dolayisiyla kdle ile efendisi arasinda faiz

cereyan etmiyorsa devlet ile vatandagsi arasinda da cereyan etmemesi gerekir.

Ama vatandas ile devlet arasindaki iliskiyi kole ile efendisi arasindaki iliskiye
benzetmek temelde yanlis ve fasit bir kiyastir. Zira vatandas sosyal ve ekonomik hak ve
sorumluluklart belli, gercek bir sahsiyettir. Ayrica mali zimmeti devletten bagimsizdir.
Devlet ise vatandasin hukukunu korumakla yiikiimli tiizel bir sahsiyettir. Devletin
yapmast gereken vatandaslarinin ekonomik refah seviyesinin yilikselmesine yonelik
yatirimlart tesvik etmek ve bu hedef dogrultusunda hi¢ bir ¢ikar beklemeksizin

miitesebbis vatandasina faizsiz kredi temin etmektir.

Daru’l-harpte faiz meselesi de tartismali konulardandir. Ebu Hanife, imam
Muhammed, Maliki fakihlerden Abdiilmelik ve Imamiyye’ye gore, miisliimanin
kazangli ¢ikmasi sartiyla, daru’l-harpte miisliimanla harbi arasinda faizli islemler, fasit
kabul edilen muameleler, domuz eti satmak ve talih oyunlar1 oynamak caizdir. Safii,
Maliki, Hanbeli, Zahiri mezhebi ile Hanefilerden Ebu Yusuf olarak meshur olan Yakup
b. Ibrahim (6.182/798) ve Hukukgularin ¢ogunluguna gére ise bu tiir islemler her yerde

haramdir.”
Ebu hanife ve Imam Muhammed’in delilleri ise sunlardir:

a. Garip ve Miirsel olmakla birlikte Mekhul gibi giivenilir bir ravinin rivayet

ettigi, “Daru’l-harbde miisliiman ile harbi arasinda faiz yoktur” hadisi,

¥ el-Amili, Zeyniiddin b. Ali (el-Ciibe’i), er-Revdatiil- Behiyye fi Serhi’d-Dimeskiyye, Dariil-Alem el-
i__slami, Beyrut, ty. ) ) .

Ozsoy, Ismail, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Faiz md.s.121; Ozsoy, Ismail, Faiz ve Problemleri, s.
242
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b. Resulullah’in Bedir savaginda miisliiman oldugu halde Medine’ye hicret
etmeyip Mekke’de kalan ve faizle istigal eden amcasit Hz. Abbas’i, faiz kesin

yasaklandiktan sonra bile Mekke fethine kadar bu isten vazgegirmemesi.

c. Medine’den siiriilen Kurayzaogullar1  Yahudilerinin  Resulullah’in

miusliimanlardan olan alacaklarini iskonto ile tahsil etmelerine izin vermesi.

d. Daru’l-harbte harbinin malinin helal olmasi sebebiyle gerek faiz gerek diger
caiz olmayan muameleler yoluyla, bir miislimanin harbinin rizasim1 temin etmek

sarttyla onun malina sahip olabilmesi.

e. Hicretten 6nce Rum suresinin “Rumlar en yakin bir yerde yenilgiye ugradilar,

onlar bu yenilgilerinden sonra bir ka¢ yil iginde galip geleceklerdir™'

ayetleri nazil
olunca, Hz. Ebu Bekir Mekkeli miisriklerin teklifi iizerine, Bizans’lilarin Iran’lilara
galip gelecegi konusunda bahse girdi. Hz.Ebu Bekir’in bu durumu Hz.Peygambere
bildirmesi lizerine Hz.Peygamber “Git, bahse konan paray1 arttir” buyurdu. Nihayet
Bizanshlar Iran’lilart maglub etti. Hz.Ebu Bekir bahse konu olan paray1 alarak getirdi
ve Resulullah’in istegi iizerine onu tasadduk etti. Hz.Peygamberin bu muameleye

miisade etmesinin sebebi Mekke’nin o zaman daru’l harb olusu idi.

f. Ayn1 sekilde Hz.Peygamber’in Mekke’de Riikane isimli miisrikle giiresme
hususunda bahse girmesi de bu goriisii desteklemektedir. Hz.Peygamber Riikane’yi
yenerse onun koyunlarinin bir kisminmi alacakti. Allah Resulii Riikane’yi defalarca
yenerek koyunlarinin tamamini aldi. Bunun {izerine Riikane: “Benim sirtim1 kimse yere
getirememisti. Beni yenen de sen degilsin” demis ve Allah Resulii de koyunlarini ona

1ade etmistir.

Faizin her yerde ve her sartta yasak oldugunu savunan Safii, Maliki, Hanbeli
mezhepleriyle Hanefilerden Ebu Yusuf gibi Cumhur fukahanin delilleri ise sunlardir:

a. Faizin haram oldugunu belirten ayet ve hadislerin mutlak ve umumi ifadeleri
faizin her yerde haram oldugunu gosterir.

b.islam’daki haramlar hususunda mekan ve iilke ayriligmmn etkisi yoktur.

Miisliiman her yerde Islam hiikiimleriyle sorumludur.

L Rum, 30/1-2
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c. Faiz yalniz miislimana degil, harbiye de haramdir. Faizin daha once

Yahudilere haram kilindigin1 gésteren Nisa, 161. ayeti bunun delilidir.

Ayrica Imam Safii, Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriislerine mesned
kabul ettikleri hadisin sabit olmamasi nedeniyle hiiccet kabul edilemeyecegini ileri

siirer.

Daru’l-harbde faiz konusunda, el-Meragi, ez-Zuhayli ve Sami Hasan Hamud
gibi muasir bazi hukukgular cumhurun goriisiinii tercih etmektedirler. Ez-Zuhayli,
cumhurun goriisiiniin ayn1 zamanda Islami prensiplerin yiiceligine ve gayrimiislimler
oniinde de onun kudsiyyetini korumaya delalet ettigini, boylece her yerde insanlarin

Islami esaslardan etkilenecegini sdyler. ez-Zuhayli sdyle devam eder:

“Haramdan kasit zarardan korunma ve ondaki mefsedetten sakinmadir. Bu
sebeple Islam’da haramin herkese ve her yere samil ve umumi olmas1 gerekir. Bundan
dolayidir ki, fakihlerin ¢ogunlugu harama delalet eden nasslarin mutlak olusuna
dayanarak faizin daru’l-islamda oldugu gibi daru’l-harbde de haram oldugunu

sOylemislerdir.”

Buna miikabil Muhammed Bakir es-Sadr, Garip el-Cemal, Omer Abdiilaziz ve

9992

“Misir Arastirma Heyeti™” ise bu hususta karsit bir goriis ileri stirmiislerdir. Misir

Arastirma Heyeti’nin daru’l-harbde faiz hususunda aldig1 karar soyledir:

“Gayr-1 mislim bankalarindaki ~ mislimanlarin ~ paralarina  gelince,
miisliimanlarin bu paralardan adlarina tahakkuk eden faizleri, miisliimanlarin maslahati
icin kullanmak amaciyla almalarinin gerektigine dair goriis, acik ser’i delillere
dayanarak karar bulmustur. Bu paralar Beytu’l-mal vasitasiyla miisliimanlarin kamu

yararina kullanilacaktir.”

Bu teze karst ¢ikan muasir miielliflerden Sami Hasan Ahmed Hamud’un

goriisiinden paragraflar aktaran ismail Ozsoy, sonug olarak s6yle demektedir:

“Cumhur fukahanin goriislinlin tatbiki miisliimanlar agisindan daha selametli

olup, Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriisii ancak, hi¢ bir c¢ikar yolunun

%229 Subat 1972’de islam Ulk_eleri Dis Isleri Bakanlar’nin Suudi Arabistan’nin Cidde sehrinde
yaptiklari toplantrya sunulan “Islami Bankacilik Sisteminin Kurulmasina dair Misir Arastirmasi” adlt
calismada alinan karardan s6zedilmektedir.

54



kalmadigt ve her hal-ii karda miislimanlarin menfaatina oldugu takdirde

uygulanmalidir.””

Enflasyon farki ile faiz problemi arasinda zaman zaman kurulan bagdan dolay1
bu hususun detayli izaha ihtiya¢ duydugu agiktir. Bundan dolay1 bu meseleyi biraz daha

ayrintili islemekte yarar gérmekteyiz.
Gilinlimiiz iktisat literatiiriinde ise bu mesele soyle tahlil edilmektedir:

Kagit para rejimlerinde, paranin i¢ piyasadaki mal ve hizmetlere karsi, dis
piyasada ise diger paralara karsi degerinde degisiklikler meydana getiren bir takim

olaylar vardir ki, bunlara iktisat literatiiriinde “para olaylar1” denmektedir.

Enflasyon, fiyatlar genel seviyesindeki siirekli artiglar sebebiyle, kagit paranin
i¢ piyasadaki mal ve hizmetler karsisindaki degerinin diismesidir. Deflasyon ise iktisadi
hayatin canliligin1 kaybetmesi ve soniik bir devreye girmesi sonucu, kagit paranin
degerine enflasyonun tam zit yoniinde etki etmesidir.Yani enflasyon sonucu paranin

degeri diiserken, deflasyon sonucu paranin degeri yiikselir.

Devaliiasyon, iilke parasinin yabanci paralar karsisinda degerinin diisiiriilmesini
ifade ederken, Revaliiasyon, iilke parasinin yabanci paralar karsisinda degerininin
yiikseltilmesini ifade eder.

Enflasyonun, kagit para gibi itibari paralarin degerini diisiiriicii etkisinden
dolay1, enflasyonist ortamlarda yapilan bor¢lanmalarda borg, nominal (rakamsal) olarak
alindig1 miktar geri ddenince alacakli, mevcut enflasyon oraninca zarara ugramis
olmaktadir. Bu da bor¢lanma tarihindeki paranin alim giicli ile vade sonundaki ayni
miktar paranin alim gilicliniin ayn1 olmamasindan kaynaklanmaktadir. Para degerindeki
bu degismeler, giiniimiiz iktisat literatiirline bazi faiz ¢esitlerini iceren bir takim
kavramlarin yerlesmesine sebep olmustur. Konunun aydinlatilmasi agisindan faydali

gordiigiimiiz bu kavramlardan bazilarina kisaca temas etmek istiyoruz.
Nominal faiz; bor¢lunun vade sonunda 6dedigi anapara ve faiz toplaminin
degerinin bor¢lanma tarihindeki degerinden fazla olup olmadig1 aragtirilmaksizin, ana

paranin lizerine rakamsal olarak eklenen faizdir. Ana para iizerindeki rakamsal

% Ozsoy, Ismail., Faiz ve Problemleri, s. 242
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eklemeden dolay1r nominal faiz daima pozitiftir. Yalniz bazen reel anlamda pozitif
olmayabilir. Reel faiz ise; bor¢lunun vade sonunda 6dedigi anapara ve faiz toplaminin
degerinin borglanma tarihindeki degerinden fazla olmasi halinde gerceklesen faizdir.
Negatif faiz ise; enflasyonist bir ortamda kagit parayla yapilan bor¢lanmalarda nominal
faiz oraninin enflasyon hizindan diisilk olmasi, enflasyonla esit olmasi hallerinde
alacaklidan borgluya iktisadi deger (mal) ‘in transfer olusunu ifade eder. ** Bir bagka
tabirle negatif faiz, faizli bir 6diin¢ akdinde anapara ile faiz toplami vade sonunda, vade
basindaki anaparanin degerinden daha az mal ve hizmet satinaliyorsa buna negatif faiz
denir. Bu durum faiz haddinin enflasyonun altinda tesbit edilmesi halinde ortaya c¢ikar.
Iskonto faizi de, vadeli bir alacagm belli bir miktarinin diisiilerek vadesinden dnce

tahsil edilmesidir.

Degisik faiz ¢esitlerinden kisaca bahsettikten sonra bunlarla 1ilgili
degerlendirmeye gegebiliriz:

Her seyden once enflasyon faizin mesru gosterilmesine bir gerekce olamaz.
Bize gore enflasyon ile faiz iktisadi hayatin en énemli iki problemidir. Yalniz bu iki
problem biri digerinden bagimsiz degildir. Zira enflasyonun sebeb oldugu paranin
degerinde ki diisiis sermaye sahiplerini faiz almaya zorlamakta, yliksek faiz oranlari
sebebiyle de enflasyonun azdig1 bilinen gerceklerdir. Islami ilkelerin hakim oldugu
toplumlarda paranin degerinin korunmasi ve enflasyona ezdirilmemesi i¢in adil gelir
dagilim ile yatirimlarin tesvik edilmesi, igsizligin 6nlenmesi gibi sosyal hizmetlerin
yerine getirilmesi zorunludur. Sosyal devlet anlayisiyla yapilmasi gereken bir takim
vazifelerin ihmali sonucu ortaya ¢ikan bazi olumsuzliklarin sebep oldugu parasal
dengesizliklerin telafisi ugruna, faiz gibi daha biiyiik felaketlere sebep olacagi bilinen
iktisadi hastaliklarlarin teshis ve ¢6ziim olarak sunulmasi ¢ok biiylik bir yanligliktir.
Zira dogru olan, bir yanlisin bir bagka yanligla giderilmeye calisilmamasi veya bir
yanlisin bir baska yanlis veya dogruya gerekce olarak gosterilmemesidir.

Dolayisiyla asl olan paranin degerini korudugu ve zamanla alim giiclinden bir
sey kaybetmedigidir. Islam’da faiz yasaginin giindeme geldigi zaman da yaygin bir

sekilde tedaviilde olan dinar ve dirhemler de bu 6zellige sahipti. Enflasyon gibi arizi

% Goziibenli, Besir, Kredi islemlerinde Cari Olan Riba, s. 622
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durumlar ise hi¢ bir sekilde asl’a taalluk eden bir olguyu kesintiye ugratmamalidir.
Bununla birlikte enflasyonun Onemli sebeplerinden birinin de faiz oldugu

unutulmamalidir.

Aslinda faiz, taraflardan biri lehine sart kosulan fazlalig ifade ettiginden negatif
faiz de pozitif faiz hiikmiine tabidir. Ciinkii faiz oraninin enflasyonun altinda, {istiinde

ve ya ona esit olmasi faizin sebep oldugu haksizlig1 ortadan kaldirmamaktadir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, negatif faizin pozitif faizle ayni hitkkme tabi olmasi
faiz haddinin taraflarca bilerek enflasyonun altinda tesbit edilmesi durumunda
sozkonusu olur. Karz-1 hasenden veya bir satim akdinden dogan borcun gecikmesi
halinde enflasyon sebebiyle meydana gelen kayip ise negatif faiz olarak
degerlendirilemez. Boyle bir durumda alacaklinin ugradigi zararin tazmin edilmesi

gerekir.

Iskontoya gelince, Islam hukukgular1 iskonto isleminin caiz olup olmadig1
hususunda iki guruba ayrilmiglardir. Vadeli bir alacagin belli bir miktarinin diisiilerek
vadesinden Once tahsil edilmesi anlamindaki iskontoyu, bazilari, vadenin uzatilmasina
paralel olarak alinan faize benzeterek karsi ¢ikmislardir. Bazilar1 da iskontoyu faizin
tam zitt1 olarak ve caiz gormiislerdir. Zira faizde arttirma, iskontoda ise zimmetin

borcun bir kismindan kurtulmasi, yani azaltma sézkonusudur.

Giliniimiizde bir ¢ok hukukcu, vadenin uzatilmasina karsilik borca yapilan ilave
ile vadenin kaldirilmasi i¢in borgtan yapilan indirimin ayni mahiyette iki islem oldugu
ve faiz kapsamina girdigini iddia etse bile; > kanimizca soyle bir izaha gidilmesinde

fayda vardir:

Eger borg, bedellerden biri mal olan normal wvadeli bir alig-veristen
kaynaklaniyorsa, vadenin kaldirilmasi karsiliginda iskontoya gidilmesinde bir sakinca
olmamalidir. Zira daha 6nce ifade ettigimiz gibi, malin vadeli satisndan dolay1 pesin
fiyatinin {istiinde bir fiyatla satisinin cevazina yonelik ileri siiriilen gerekgelerin iskonto
icin de gecerli olmas1 gerekir. Ciinkli sekil ve mantik olarak ikisi arasinda bir fark
yoktur. Yani malin satisinda, vadeden dolay1 s6zkonusu edilen fazlalik bu sefer vadenin

kaldirilmasiyla fiyattan diisiilmek istenmektedir. Vadeli satisindan dolay1 malin fiyatina

% Ozsoy, Ismail, Diyanet islam Ansiklopedisi, Faiz md.s.119-120
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belli bir fazlaligin konulmasi caiz ise- ki bunun caiz olduguna dair bilgileri yukarida
vermistik-ayni sekilde vadenin kaldirilmasiyla fiyattan belli bir iskontonun yapilmasi

da caizdir. Bunun faizle alakasi gériinmemektedir.

Fakat sozkonusu borgta, faizli islemlerden kaynaklanan ve vadeye baglanan bir
durum sézkonusu ise, vadenin uzatilmasi karsiliginda borca ilave edilen fazlalik ne ise,
vadenin kaldirilmasi karsiliginda yapilan indirim de odur. Yani caiz degildir. Ciinkii bu

muamele, faizli bir islem i¢in olmas1 gereken biitiin unsurlar1 ihtiva etmektedir.
Klasik Fikih Literatiiriinde ise bu mesele soyle tahlil edilmistir:

Kesad : Gegersiz olmak manasina gelen kesad kelimesi, paranin paralik vasfini
yitirmesi ve piyasada para olarak kullanilamamasidir.Yani paranin tedaviilden
kaldirilmasidir. Bu durum daha ¢ok itibari paralar icin sézkonusudur. Zira altin ve
glimiis gibi madeni paralar tedaviilden kaldirilsa bile, maden degerleri ile asag1 yukari

iktisadi degerlerini korurlar.

Itibari bir para dan dogan bir bor¢ islemi, s6zkonusu paranin kesada ugramasi

durumunda bor¢ nasil 6denecektir ?

Ebu Hanife’ye gore eger borg alisveristen kaynaklaniyorsa, aligveris batil olur.
Bu durumda, satilan mal mevcut ise miisterinin iade etmesi gerekir. Eger mal mevcut
degilse; misli mallardan ise mislini, kiyemi mallardan ise kiymetini 6demesi icab eder.
Sayet bor¢ 0Odiing isleminden kaynaklaniyor ise, kesada ugramis olsa bile mislini
O0demesi gerekir, paranin kiymetini 6demesi gerekmez. Bu hususta Malikilerle
Safiilerin goriisii de Ebu Hanife’nin goriisiine yakindir.

Hanefilerden Ebu Yusuf’a gore ise kesada ugrayan paranin, ddiing borcu ise
kabzedildigi, aligveris borcu ise akid giiniindeki degerinin esas alinarak, baska bir para
ile 6denmesi gerekir. Hanefi mezhebinde fetvaya konu olan bu goriis, ayn1 zamanda
Hanbeli mezhebinde tercih edilen ve Maliki mezhebinde de sohret kazanmayan
gorustir.

Inkita; Paranmn gegerli oldugu halde piyasada bulunmamasi, piyasadan
cekilmesi anlamina gelen inkita’yl, Hanefi miictehidler her yoniiyle kesad gibi

degerlendirmislerdir. Maliki, Safii ve Hanbelilere gore ise inkita durumunda borcun
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0denmesi miimkiin olmayinca bu paranin kiymetinin 6denmesi gerekir. Ancak hangi

tarihteki kiymetinin 6denecegi hususunda farkli goriisler ileri siirtilmiistir.

Gala (paranin degerinin yiikselmesi) ve Ruhs (degerinin diismesi) durumunda,
itibari paralarla yapilan bor¢lanmalarda, bor¢lu, alacakliya bu paralarla nominal olarak
(sayisal) bor¢ aldigr parayr mi1 ddeyecektir, yoksa bor¢lanma tarihindeki bu miktar

paranin reel degerini mi ddeyecektir ?

Paranin degerindeki, borglanma tarihiyle vade sonundaki bu degisimden dolay1
negatif veya pozitif faiz sézkonisu olur mu? Bu tiir sorular miictehid Imamlar1 da

mesgul etmis ve giiniimiizde de degisen sartlara gore glincelligini korumaktadir.

Miictehid Imamlar déneminde itibari paralarin asli para olmadiklari, dolayisiyla
fazla yaygmn olmadiklarini dikkate alarak yogun bir sekilde ictihadlarina konu
olmadiklarin diisiiniirsek, daha sonraki donemlerdeki miictehidlerin konuya daha ¢ok
thtimam gosterdikleri ve giiniimiizde bu konunun daha ¢ok Onemsenmesinin geregi

ortadadir.

Yaygin dért mezheb ve Imam Ebu Yusuf’a nisbet edilen birinci goriise gére,
para bor¢lanmalarinda, bor¢ geri ddenirken, bu paralarda meydana gelebilecek her
durumda (kesat, inkita, gala ve ruhs) borglanilan miktar kadar (Nominal misliyet

saglanarak) 6denmesi gerekir.

Imam Ebu Yusuf'un bu konudaki ikinci goriisiine gore ise, itibari paralarla
yapilan borglanmalarda, bor¢ 6denirken; 6diing borcu ise kabz giiniindeki, aligveris
borcu ise akid giiniindeki degerinin tesbit edilerek, itibari paranin reel degerinin dikkate
alinmas1 gerektigi yoniindedir. Bu paranin kabz veya akid giiniindeki degeri ise, o
giinkii degeri degismeyen bir para esas almarak tesbit edilir. Kaynaklara gore, imam
Ebu Yusuf, o giinkii sartlarda, degerini istikrarl bir sekilde korumakta olan dirhemin
esas alinmasini teklif etmistir. Yine kaynaklarda bu konuda Hanefi mezhebinde fetvaya

esas olan goriisiin bu goriis oldugu 1srarla vurgulanmaktadir.”

Zaruret hali ile faiz arasinda kurulan bag ise alimler tarafindan sdyle izah

edilmektedir:

% Goziibenli, Besir, Kredi islemlerinde Cari Olan Riba, s. 624
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“Zaruret, bir kimse memnu’u (haram ve yasak olan seyi) tenaviil

etmedigi(almadig) taktirde helaki (61iimii) miistelzim olan (gerektiren) haldir.””’

Boyle bir durumda kalanin darlig1r gideren ve mevcut tehlikeyi uzaklastiran
miktar1 agmamak kaydiyla, haram olan seyleri yiyebilecegini ifade eden ayetler

Islam’da zaruret prensibinin esasin1 teskil etmektedir.”®

Islam miictehitlerine gére zaruret halindeki miibahlik mutlak olmayip, bu

durumda haram ancak zarureti giderecek kadar alinabilir.

Sozii edilen ayetin tefsiri miinasebetiyle miifessirler ve fakihler, zaruret halinin

ger¢eklesmesi icin bazi sartlar ileri stirmiislerdir:
a.Tehlikenin mevcut ve kaginilmaz olmasi,
b.Tehlikenin mesru yollardan giderilme imkaninin olmamasi,
c. Zaruret halinde alinan haramin asgari kifayeti agmamasi.

Giiniimiizdeki faizli muamelelerin, Islam’daki zaruret prensibiyle mesru
gosterilebilmesi i¢in, les ve domuz etinin yenilmesini helal kilan zaruret hali sartlarinin
tahakkuku sarttir. Fakat faizle ilgili olarak giiniimiizde zaruret halinin gergeklestigini
iddia etmek tutarsiz oldugu gibi, Islam’daki bir haramm hafife alma tehlikesini de
beraberinde getirmektedir. Zira zaruret hali sartlarinin tahakkuk ettigini ifade etmek ¢ok
zorlama yorumlar olup, tedrici bir sekilde faizin helal olduguna yonelik aralanmis birer

kap1 gibidirler.”

7 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, s.213

% Bakara,2/ 173, En’am, 6/ 119

% Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, I1,225; Baktir, Mustafa, Islam Hukukunda Zaruret
Hali ve Faiz, Oturum, s.753 vd.
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IKiINCi BOLUM

ISLAM HUKUKU’NDA iLLET KAVRAMI
VE ILLETIi TESPIiT YOLLARI



I. ISLAM HUKUKU’NDA ILLET KAVRAMI, ANLAM VE ONEMI

[llet’in sozlikk anlami hastalik demektir. Bir isim olarak ise, hastalik ve miiessir
sebep anlamina gelir. Hastaliga illet denmesi de insan bedeninde degisiklik meydana
getirmesidir. Arap dili literatliriinde “illet harfleri”ne de bu sebeple bu ad verilmistir.
Ciinkii bu harfler bulunduklar1 kelimelerin yapilarinda degisiklik meydana getirirler.
[lletin bundan baska &ziir, araz, bahane, sebep, bais gibi manalar1 da vardir. Ayni
kelimenin bir bagka tlirevi olan “ta’lil” ise “allele” fiilinin mastar1 olup “herhangi bir

hiikmiin illetini ortaya ¢gikarma ve agiklama’ anlamina gelir.'
[llet tabiri asagidaki hususlari igerir:

a) Herhangi bir fiil sonucu ortaya gikan mefsedet; Or. zina fiiline terettiip eden
nesillerin karigmast durumu ve Oldiirme fiili sonucu ortaya ¢ikan “canlarin heba

olmas1” durumu.

b) Her hangi bir hiikkmiin mesru kilinmasina terettliip eden maslahat; recm ve

kisasin mesru kilinmasina terettiip eden nesil ve canlarin korunmasi gibi.

¢) Ona dayanarak hiikmiin mesru kilinmasi durumunda insanlara yonelik
maslahatin gergeklesecegi sinirlart belli, acik nitelik. Zina ve oldiirme eylemlerinin
bizzat kendileri gibi. Bu durumda “kisasin mesru kilinmasinin illeti 61diirme eyleminin

kendisidir” denebilir.?

[llet, giiniimiiz beseri hukuklarinda bir kanun yapma teknigi olarak basvurulan
“Miicerret metod” un islam Hukuku’ndaki benzeridir. Ciinkii bir ser’i hiikiimde yer
alan emir ve yasagin konulma nedenini tesbit ettikten sonra ayni niteligi tasiyan benzer
problemlere bu hitkmii uygulamak miimkiin hale gelir.’

Genelde usul alimleri illetin tarifini sdyle yapmuslardir:

“Illet, as’da var olan hiikmiin iizerine bina edildigi bir vasiftir’*

“Illet, hiikmiin konulmasini miinasip kilan durumdur’*

Yavuz, Yunus Vehbi, Makale, s.5

Selebi, Mustafa Mahmud, Talilii’l-Ahkam, s.13
Dondiiren, Hamdi, Makale, s.1

Attar, Fahreddin, Usul el-Fikh, s.63
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[lletin degisik tanimlar1 “Usulciilere gore illet” boliimiinde kapsamli bir sekilde

ele alinacaktir.

II. SER’i HUKUMLERDE iLLETIiN GEREKLILIGI

Illet, Islam Hukuku’nun ana kaynaklarindan kabul edilen kiyasin en 6nemli
rikniidiir. Soyleki; kiyasin gerceklesmesi i¢in usul alimlerinin iizerinde ittifak ettikleri
bir takim unsurlar vardir, bunlar olmadan kiyastan sézedilemez. Bu unsurlar da

sunlardir :

(13

1) Asil: Hikkmii nass veya icma tarafindan belirlenmis mesele. Buna “el-

Mekisiin aleyh” veya “el-Miisebbehu bih” de denir.

2) Fer’: Hiikmii nass veya icma tarafindan belirlenmemis mesele. Buna “el-

mekis” veya “el-miisebbeh” de denir.

3) Aslhin hitkmii: Asil hakkinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer’a da uygulanmak

istenen hiikiim.
4) Illet : Asl’a ait hiikmiin konulmasina sebep olan &zellik.®

Kiyas yoluyla uygulanacak hiikmiin akil tarafindan idrak edilebilecek bir
illetinin olmas1 sarttir. Clinkii kiyasin temelini aslin hitkmiine ait illet teskil etmektedir.
Bu illet akilla kavranabilmelidir ki, asil ile aralarinda illet birligi bulunan biitiin olaylara
aslin hilkmii uygulanabilsin. Su halde aklin, aslin hiilkmiiniin ni¢in konuldugunu

kavramasi miimkiin olmadig1 durumlarda kiyas da imkansizdir.

Buna gore taabbudi hiikiimlerde kiyas yapilamaz. Ciinkii bu hiikiimlerin ni¢in
konuldugunu yalniz sari’ bilir ve bunlarin illetlerini detaylariyla bilme giiciinii insanlara
vermemistir. Namazin rekatlari, zekatin nisab miktarlar1 ve miikedderat gibi hiikiimler
bu nev’idendir. Bunlarin illetlerini aklin kavramasi miimkiin degildir, o halde bunlarda

kiyas yapilamaz.’

Saban, Zekiyuddin, Usul el-Fikh, s.147
Age.s.138
A.g.e.sh.140
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Bu noktadan hareketle, kiyasi, Islami hiikiimlerin bir kaynagi olarak goren
cogunluk miictehitlerin, kiyasin hiiccet olduguna dair getirdikleri nakli ve akli deliller
illet’in gerekliligi i¢in de gecerlidir.

Cumbhurdan tedkik ve tahkik ehli arasinda yerlesmis olan kanaate gore ser’i
hiiklimler, mesru kilinmalarina amil olan sebepleri ve gerceklesmeleri istenmis
maksatlar1 bulunmayan bos ve manasiz seyler degil, bilakis kisa ve uzun vadede
kullarin maslahatt icin mesru kilinmiglardir. Kastedilen bu maslahat; ya kullar i¢in
menfaatlarin temininden veya kullardan sikintili durumlar1 uzaklastirmaktan ibarettir.
K.Kerim, ekseriyetle hiikiimle birlikte hiikmiin tesri edilmesine amil teskil eden

maslahati da beyan eder. Bunun K.Kerim’deki 6rnekleri ¢oktur.®

A. DINI HUKUMLER VE ILLET

Allah ve Resulii’niin emir ve yasaklarinin mu’allel olup olmadig1 hususu Islam
alimleri i¢in bir tartisma zemini olagelmistir. Cumhura gore dini hiikiimlerde aslolan
ta’lildir, biitiin dini hiikiimler bir takim illet ve maslahatlara baglanmistir. Bu illetlerin

bir kismi acik ve net oldugu halde bir kismi da ictihadla ortaya ¢ikar.

Bazi alimler de “Dini hiikiimlerde asl olan ta’lil degil taabbiid ve tahakkiimdyir,
nasslar ta’lili degil taabbiididir” demislerdir. Yani dini hiikiimlerden temel maksat
insanlar1 kulluga, hiikkiim ve emir altina almaya alistirmaktir. Allah’la insan arasindaki
miinasebet efendi ile kolesi arasindaki iliskiye benzer. Kula yarasan, maksadini anlasin
veya anlamasin efendisinden aldigi emri oldugu gibi uygulamak, illet ve maksadini
arastirmamaktir. Ger¢i Allah’in emir ve yasaklarinda bir takim maksat ve hikmetlerin
bulundugu hususunda siiphe yoktur. Ama hi¢ bir sekilde dini hiikiimlerin ilk ve ana
gayesi bu maksat ve gayeler degildir. Bunlar ancak tali ve fer’i gayelerdir. Bu goriiste

olanlar her seyden 6nce kiyasi da rededenlerdir.’

Taabbiidi ve cezai hususlarin disindaki nasslarin genellikle birer illet ve

maslahatla mu’allel olmasi esastir. Bu bakimdan nasslar iki kisimda miitala edilmistir:

Gayr-1 mu’allel nasslar; Bunlar ibadetler, keffaretler ve cezai nasslardir. Bunlar

kiyasa konu olmazlar. Miictehit bu hususlardaki nasslarin delalet ve isaretleriyle amel

Zeydan, Abdiilkerim, Usul el-Fikh, s.189
Uludag, Siileyman, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.21
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eder. Namazlarin rek’at sayisi, had cezalarinin miktar1 bunun birer 6rnegidir. Genellikle
nasslarin zahirine bagli kalmay1 tercih eden Zahiriye mezhebi ve bazi tasavvufi

akimlar, muamelat dahil olmak {izere, dini hiikiimlerde ta’lili kabul etmezler.

Su da bir gercektir ki, mutlak manada ibadetlerin ta’lil edilemeyecegi goriisii de
tartigmalidir. Herseyden Once biitiin dini hiikiimlerin odak noktasini teskil eden
peygamberlerin risalet hikmetinin mu’allel olusu 10 genel olarak ibadetler dahil biitiin
dini hiikiimleri kapsamaktadir. Ayrica ibadetlerin basi olarak bilinen namaz bile
Kur’an’da “Cirkinlik ve kotilikklerden uzaklagtirma, Allah’t zikretme”'' gibi agik
illetlerle birlikte ifade edilmistir. Bunun gibi zekat, oru¢ ve hacc gibi ibadetlerin

diinyevi ve uhrevi bir takim illetleri dogrudan veya dolayli bir sekilde zikredilmistir.

Dolayisiyla ibadetlerin ta’lil edilemeyecegi tezini sadece bazi ibadetlerin sekil,
zaman ve sayilari gibi Sari’in takdir ettigi hususlarla sinirli tutmak daha tutarh
goriinmektedir. Aslinda ibadetlerle ilgili sozii edilen hususlar1 da ferdi ve sosyal hayatta
insanlar icin kacinilmaz olan diizen ve uyumu saglamaya yonelik olarak

degerlendirmek de miimkiindiir.

Muallel nasslarda asl olan ta’lil ve kiyasa konu olmaya miisait olmalaridir.

Muamelat ilgilendiren nasslarmn hiikiimleri genellikle birer illete istinat etmektedir.'?

Ibadetler Allah’in hakki olup bunlarda maslahatlara itibar edilmez. ibadetlerin
zamani, mekani ve niteliginin tesbit ve tayini sadece sar’i’e ait bir haktir ve bunun kiyas
veya ta’lil yoluyla degistirilmesi, sinirlandirilmasi veya kapsaminin genisletilmesi onun

hakkina tecaviizdiir.

Muamelat kisminda ise asl olan insanlarin maslahatlarini temin etmektir. Ser’i
hiikiimler de bu maslahatlara tabidir. Bundan dolay1 sartlarin degismesine bagli olarak
ayn1 sey haram veya helal niteliklerini kazanabiliyor. Or.paranin para karsiliginda

vadeli alim-satim1 yasaklanmigken ayni islem 6diing olunca caiz goriilmiistiir.

Ayrica biitliin zaman ve mekanlara hitap eden evrensel ilkelerin tastyicisi olan

bir hukuk formu, degisen ve gelisen ferdi ve toplumsal yapilanmalar1 belli bir takim

' Nisa, 4/165
""" Ankebut, 29/45
12 Atar, Fahrettin, Usul el-Fikh, s. 61
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sinirlt nasslara mahkum etmesi diisliniilemez. Allah’in ahkamini teblig ve tebyin ile
yilikiimlii olan Resulullah, Ashab1 ve Tabiun alimleri de bu gergegi boyle kavramis ve

ona gore haraket etmislerdir.

B. DINi HUKUMLERDE AMAC iLLET ILiSKiSI

Bilginlerin biiylik cogunlugu, Yiice Allah’in koydugu biitiin hiikiimlerde
mutlaka bir takim ana gayeleri hedefledigi ve bu gayelerin sonug itibariyla insanlar i¢in
fayda saglama, onlardan zarar1 savma oldugu hususlarinda goriis birligine varmislardir.
Bu gayelerin bilinmesi, gerek nasslarin anlagilmasi ve olaylara uygulanmasinda gerekse
hakkinda nass bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin istidlal edilmesinde en 6nemli
vasitalardan olduguna gore, ciiz’i delillerden ser’i hiikiimleri istinbat etmek isteyen
kimsenin, herseyden Once nasslarin derin manalarimi ve sari’in hiikkiim koyarken

goOzettigi ana gayeleri etrafli bir sekilde kavramis olmasi gerekir."

Az once de ifade ettigimiz gibi Islami hiikiimlerin maksadi 6nce kullarin
maslahatlarin1 gerceklestirmek, daha sonra bu maslahat ve menfaatlarin korunmasini
saglamaktir. Bunlar ii¢ nevidir; Zaruri maslahatlar, haci maslahatlar ve tahsini

maslahatlar, ayrica her bir maslahatin kendisine gore tamamlayicilar1 vardir:

1- Zaruri maslahatlar
Zaruriyat, toplumun varligin1 koruyabilmesi i¢in kacinilmaz olan degerlerdir.
Bunlar yitirildigi taktirde hayatin diizeni kaybolur, bozgunculuk ve kétiiliikler her tarafa

yayilir. Bu zaruri degerler din, nefis, akil, nesil ve mal giivenligidir.

Islam’da nefis giivenligi kisasmn mesru kilinmasiyla, din giivenligi hak ve
ozgiirliiklere tecaviiz etmek isteyenlere kars1 savasin mesru kilinmasiyla, akil glivenligi
sarhos edici kotiiliiklerin yasaklanmasiyla, mal giivenligi herhangi bir tecaviiz
durumunda tazminatin mesru kilinmasiyla, nesil giivenligi de zina cezasiyla teminat

altina alinmaya calisilmistir.

Bunlarin yaninda bir de bu teminatlar1 tamamlayan hususlar vardir ki bunlara da

“zaruri maslahatlarin tamamlayicis1” denir.

B Saban, Zekiyuddin, Usul el- Fikh, s. 413
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Ornegin, can giivenliginde Kkatil ile maktul arasinda “esitlik”’olmasi, din

giivenliginde bidatlarin haram kilinmasi ve bidatgilarin cezalandirilmast,

Akil giivenliginde sarhos edici maddelerin az1 veya ¢ogunun ayni hukme tabi
olmasi, mal giivenliginde faizin yasaklanmasi, nesil giivenliginde yabanci kadinlara

bakmanin yasaklanmasi gibi hususlar tamamlayici unsurlardir."

2- Haci maslahatlar

Haciyat, insanlarin yasantilarini kolaylik i¢inde siirdiirebilmeleri i¢in mubhtag
olduklar1 diizenlemelerdir.Bunlarin bulunmamasi durumunda hayatin diizeni bozulmaz
fakat insanlar genelde zorluk ve sikinti ile karsi karsiya gelirler. Muamelat, ukubat,
adat, ibadat ile ilgili hiikiimler bu kapsamda degerlendirilir. Islamda icar, miidarebe,

sirket gibi hususlar bu tiir maslahatlara 6rnektir.

3- Tahsini maslahatlar

Tahsiniyat veya kemaliyat, giizel ahlak ve orflere uygun diisen, iyi ve faziletli
olma gayesine yonelik her tiirli durum ve davranisi icine alir. Temizligin muhtelif
cesitleri, nafile ibadetler, setr-i avret, adab-1 muaseret, ahde vefa gibi giizel goriilen her

sey buna dahildir."”

C.ILLETIN SARTLARI VE KISIMLARI

1- illetin Sartlar

Bilindigi iizere kiyasin unsurlarindan biri de illettir. Illetin kiyas ile olan yakin
iliskisini daha once ifade etmistik. Kiyasin gerceklesmesi i¢in kiyasa konu olan asl’in
bir takim nitelikleri bulunur. Asl’da bulunan her nitelik onun hiikmii i¢in birer illet
olmaya uygun degillerdir. Hiikkmiin dayandirildigi niteligin bazi sartlar1 tagimasi
gerekmektedir. Boylece hakkinda nass bulunan hiilkmiin sadece o mesele hususunda
varid olmadigi, sozkonusu hiikmiin illetinin gergeklestigi biitiin hadiselerde gegerli

oldugu anlagilmis olur.

4" Saban, Zekiyuddin, Usul el- Fikh, s. 413; Atar, Fahrettin, Usul el- Fikh, s.295, Zeydan, Abdiilkerim,
Usul el- Fikh, s. 353 .

15 el-Ciiveyni, el- Burhan Fi Usul el-Fikh, s. 478; el-Muvafakat, Satibi, 2,364; Irsad el-Fiihul, Sevkani,
s. 216
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[lk dénem usul eserlerinde illetin sartlar1 tek tek sayilmamis ancak nelerin illet
olabilecegi lizerinde durulmustur. Sonraki donemlerde illetin tasimasi gereken sartlar
fakihler tarafindan agikca ortaya konulmustur. Or. Fahreddin er-Razi (6;1255/1839)
illetin sartlar1 olarak onbes, el-Amidi (6. 631-1232 ) yirmi meseleyi miinakasa ederken,
es-Sevkani (6.1173-1250) bu say1y1 yirmidort’e ¢ikarmustir. el-Amidi’ye gore usulciiler,
illet’in tereddiitten uzak ve agik bir nitelik olmas1 gerektigi konusunda goriis birligine

varmuglardir.'®
[lletin tasimas: gereken sartlar sdyle siralamak miimkiindiir;

a. Illet anlasilir, acik nitelik olmalidir. Asl’daki nitelik akilla kavranabilen ve
duygularla hisedilebilen bir nitelik olmalidir. Ornegin, ickideki “sarhos edicilik”
niteligi, ickinin haram kilinmasina agik bir illettir.Yine nesebin siibutu i¢in illet nikah
akdidir. Zira, cinsi miinasebet “gizli bir keyfiyet” oldugundan illet olmaya elverisli
degildir. Sari’, onun yerine, yine ona delalet eden ve agik bir nitelik olan “nikah akdi’ni
ikame etmistir. Bunun gibi alis verisin sihhati i¢in illet “karsilikli riza” olamaz. Ciinkii
riza, kalbi ve gizli bir durumdur. Sari’ onun yerine, rizaya delalet eden ve agik bir

nitelik olan “icab ve kabulli” ikame etmistir.

b. illet munzabit (smirlar1 belli) bir nitelik olmalidir.Yani illet yer, zaman ve
kisilere gore degisiklik arzetmemeli, ifade ettigi anlam sinirli olmalidir. Ortakligin,
suf’a hakkima sahip olmanin illeti olmasi buna Ornektir. Dolayisiyla suf’a hakki,
komsudan gelmesi muhtemel zarara baglanamaz. Zira bu zarar sinirlar1 belli, acik bir
nitelik degildir.

Bunun gibi yolcunun namazi kasredebilmesi hikmiiniin illeti “mesakkat”
olamaz, ¢linkli mesakkat, kisi ve durumlarin degisikligine gore farklilik arzeden rolatif
ve elastiki bir durumdur. Ancak mesakkati de ihtiva etmesi kuvvetle muhtemel olan
“yolculuk hali” bunun illeti olarak karsimiza ¢ikmakta olup, bu da agik ve belirli bir

niteliktir. '

Ayni sekilde “sarhos edicilik” ickinin haram olusunun illetidir ve sinirl, belirli

bir hakikat1 vardir, o da akla ariz olan bozukluk olup bu ger¢ek ickinin kendisinde

16 Dondiiren, Hamdi, Makale, s.3
17 Atar, Fahrettin,Usul el- Fikh, s. 65
'8 Saban, Zekiyuddin, Usul el- Fikh, s.157
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mevcuttur. Dolayisiyla her hangi bir sebepten bir kimsenin sarhos olmamasi bu hiikmii
degistirmez. Zira bu durum “sarhos edicilik” vasfinin varligima ve mahiyetine etki

etmez."
c. Illet, hiikiim i¢in miinasip bir nitelik olmalidir.

Allah (c.c.), ahkami bir takim maslahatlarin tahakkuku i¢in vaz’eder. Bu
maslahatlar “menfaatlarin celbi, mefsedelerin terki” prensibine dayamr. Ornek: Iskar,
ickinin haram kilinmasi i¢in, kasden adam 6ldiirme kisasin viicubu i¢in ve hirsizlik elin
kesilmesi ic¢in birer illettirler. Birincisiyle aklin muhafazasi, ikincisiyle nefsin

muhafazasi ve tigiinciisiiyle de malin muhafazasi saglanmis olur.”

Bu sartin geregi olarak hiikiim ile aralarinda miinasebet bulunmayan niteliklere
gore ta’lil yapilamaz. Or. igkideki haramlik hiikkmii sarabin kirmizi veya akici bir
madde olusu gibi niteliklerle, yine hirsizlik sugunun cezalandirilmasi hiikkmii hirsizin
zengin ve magdurun fakir olmasi nitteligine gore, ayni sekilde kasden adam Oldiirme
suguna uygulanan kisas cezasi katilin cinsiyeti veya rengi gibi niteliklere gore ta’lil

edilemez.”!
d. Illet kasir (asla mahsus) bir nitelik olmamalidir.

Yani illet, baska madde ve meselelere de sirdyet (miiteaddi) olmalidr. Asl’in
hilkmii ta’lil edildiginde tesbit edilen niteligin baska olaylarda da bulunabilmesi
gerekir. Bu nitelik asla mahsus ise ta’lil miimkiin degildir. Ciinkii kiyasin esas1 fer’in

asl’a hiikmiin illetinde istirak etmesidir.

Or. yolcu i¢in namazlar1 kasredebilme hiikmiiniin hikmeti kullardan sikintiy:
gidermektir. Fakat bu hiikiim yolculuk haline baglannmistir, yolculuk ise sadece
yolcuya mahsustur. Su halde agir sartlarda c¢alisan kimse gibi yolcu olmayan kimselerin
yolcuya kiyas edilip ayni hilkme tabi olmalari miimkiin degildir. Ramazanda hastanin
oru¢ tutmamasi da bunun gibidir, bu illet sadece hasta ile ilgilidir, baskasina sirdyet

edemez.

' Zeydan, Abdiilkerim, Usul el- Fikh, s.193
20 Atar, Usul el- Fikh, sh.66
2l Saban, Usul el- Fikh, sh.157
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Yalniz dikkat edilirse igkinin haram kilinmasina illet teskil eden “iskar” boyle
degildir. Iskar ickide oldugu gibi baska maddelerde de bulunursa haramlik hiikmii

onlara da sirayet eder.”

2- illetin Kisimlar1
Illet’in sartlarim izah ederken hiikiim ile illet sayilabilecek vasif arasinda bir
miinasebet bulunmasi gerektigini belirtmistik.Usulciilere gore, ayni zamanda illet’in

nev’ileri olan bu miinasebet dort ¢esittir;

a. el-Miinasibu’l-miiessir_ sl culiall

Nass’la belirlenen ve hitkme dogrudan etkili olan illet olup, hiikiimlerde etkili olan
en kuvvetli illet budur. Clinkii hiikkiim koyucu, bunun uygun bir illet oldugunu agik bir
sekilde ifade etmistir. Ornegin, “Sana hayizdan sorarlar; de ki; hayiz rahatsizlik veren
bir olgudur. Dolayisiyla hayiz anminda kadinlara yaklagsmaymiz.”* ayetinde eziyet, hayiz

halindeki kadinla cinsi miinasebetin yasaklanmasinin illeti olarak belirtilmistir.

b. el-Miinasibu’l-miilayim (a3l cauliall)

Hiikme dolayli yoldan etkili olan illet olup, ortak nitelik bulunmakla birlikte
illetin fer’i meseleyi kapsamasi dolayli yoldan sabit olan durumu ifade eder. Babanin
cocugunun mali tizerindeki veldyetinin illeti cocugun “acziyyeti”dir. Fakihler, bu illeti
sahis iizerindeki velayet i¢in de elverisli bir illet olarak kabul ederler. Ciinkii sahis
tizerindeki veldyet de mal ilizerindeki veldyet cinsindendir. Dolayisiyla mal iizerinde
sabit olan velayet sahis lizerinde de sabit olur. Bu sebeple kiigiik ¢cocugun velisi onu

nikahlama yetkisine sahip olur.

c. el-Miinasibu’l-miirsel (J= el canliall

Ne muteber olduguna ne de ilga edildigine dair ser’i bir delil bulunmayan
illettir. Bu illet ihtilaflidir. Maliki ve Hanbelilerin kabul ettikleri “el-maslahatii’l-
miirsele” delili budur. Hanefi ve Safi’iler ise bunu kabul etmemiglerdir. Kur’an’in
toplanip bir kitap haline getirilmesi, devletin para basmasi, hapishanelerin insas1 gibi

hususlar buna birer 6rnektir.

22 Zeydan, sh.1 Usul el- Fikh, 55, Saban Usul el- Fikh,, sh.158, Atar, Usul el- Fikh, sh.66
B Bakara, 2/222
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d. el-Miinasibu’l-miilga ((la!) uliall)

Sari’ tarafindan illet’in ilga edildigine dair igaret ve delalet bulunan niteliktir.
Or; 6lenin, oglu ile kiz1 varisleridir. Miras¢1 olmalarmin illeti hisimliktir. Mirasta ogul
iki, kiz bir hisse almaktadir. Ayn1 yakinliga sahip olmalarina ragmen kizin erkekle esit
hisse almasi ilga edilmistir. Hi¢ bir fakih, “ Kiza da erkege verilen hisse kadar verelim”

diyemez. Ciinkii hisseler Sari’ tarafindan tesbit edilmis olup hig bir zaman degismez.**

D- IiLLETi BULMA METOTLARI VE IiLGIiLIi BAZI
TERIMLER

Illeti bulma yollarmin &nemlileri sunlardir; Nass, Icma, Sebr-u taksim,

Miinasebet

1. Nass

Ayet ve hadisler, hitkmiin illetini agik¢a bildiriyorsa bu illetlere “mansus
illetler” denir. Nass’in bir niteligi illet olarak gdstermesi ya sarih ya da ima yoluyla
olur. Sarih delalet, nass’in, illeti bu anlam i¢in konulmus lafizla gostermesidir. Bu

lafizlar genelde sunlardir; (1i, 1n, key, li ecli, min ecli )

“Biz peygamberleri miijdeciler ve korkutucular olarak gonderdik, ta ki

9925

peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin™ Bu ayette

peygamberlerin gonderilme illeti agikca bildirilmistir.

Sarih olmayan nass’la sabit olan illette ise muhatap, nass1 duyar duymaz hemen

illetini bulabilir.

“Katil miras¢1 olamaz” hadisinde katl’in, “Varise vasiyet yoktur” hadisinde
verasetin, “Hakim gazapli iken hilkmetmesin” ** hadisinde ise gazabin hiikmiin illeti

oldugu hemen anlagilmaktadir.

2. icma
Hiikmiin illeti bazen icma ile sabit olur. Bir ¢ocugun nikahinda ve malinda

velayetin cari oldugu bilinmektedir. Bu velayetin illeti sigar olup bu da icma ile sabittir.

2 Amedi, el-Thkam fi Usul-el Ahkam, I11,285

» Nisa, 4/165

26 Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Terc.Mehmet Sofuoglu, Kitabu’l-Ahkam, VI,2589, XV,7042-
7054
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3. Sebr-u taksim

Sebr, lugatta derinligi 6lgmek, tecriibe etmek anlamina gelir. Taksim ise hiitkme
illet olabilecek vasiflari siralanip, bunlarin teker teker gozden gegirilmesi ve hiikmiin
illetinin bulunmasina kadar bu arastirma isinin devam etmesidir. Bir hiikmiin illeti nass
ve icma ile sabit olmayinca sebr-u taksim yoluna basvurulur. Mesela miictehit,
aralarinda riba cereyan ettigi bildirilen bugday ve arpanin niteliklerini siralar ve uygun
olan niteligi illet olarak alir. Bugday ve arpanin nitelikleri arasinda yenilebilir,
tartilabilir, ol¢iilebilir ve saklanabilir oluslar1 zikredilebilir. Miictehit bu vasiflar1 bir
araya topladiktan sonra bunlar arasinda kendisine gore en uygun olanini “illet” olarak
tesbit eder. Bu yolla, her miictehit, farkli bir niteligi illet olarak gordiiglinden farkli

sonuglar sozkonusu olmaktadir.”

4. Miinasebet

Yani, illet olarak kabul edilen nitelik ile hiikiim arasinda dyle bir uyum olmali
ki, hiikmiin bu nitelik lizerine bina edilmesiyle, Sari’in bu hiikmii koyarken kastettigi
maslahatin gergeklesmis oldugu kanaatina varilsin. Bu metoda, ancak hiikmiin illetini
gosteren bir nass veya icma bulunmamasi halinde bagvurulabilir. Siiphesiz bu yolla
tesbit edilecek illetlerin, peygamber ve sahabeden intikal eden illetlere ve illet tesbitine
uygun olmalidir. Ciinkii onlardan nakledilen illetler, hikmetlerin ger¢eklesmesini

saglayacak niteliklere sahiptir.

Or. “Kedi, sizin etrafinizda dolasan hayvanlardan biridir”? hadisi, kedinin art1g1
olan suyun temiz oldugunu gosterir. illet, kedinin insanlar etrafinda dolasan
hayvanlardan olusudur, aksi halde insanlar i¢in sikinti sézkonusu olurdu. Zarurete
binaen bu su temiz kabul edilmistir. Buna “ Kadinin ihtiya¢ halinde avretini doktora

3

gdstermesinin caiz olusu” kiyas edilebilir. iki meselede miisterek nokta “zaruret

hali”’nin bulunmasidir.?

[lleti bulma metotlariyla ilgili baz1 terimler ve sdzkonusu terimlerin izahmni da

sOyle yapabiliriz:

27 Atar, Fahrettin, Usul el- Fikh, s. 69; Zeydan, Usul el- Fikh, sh. 202
2 Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Terc.Mehmet Sofuoglu, Viidu’, 11,3498-3499
29

Age. 11,70
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Tahricu’l-menat : Bir usul terimi olarak tahricu’l-menat, nass veya icmada yer
alan bir hiikiim i¢in uygun olan bir niteligi ortaya ¢ikarmak {izere yapilan ictihattir.
Burada nass veya icmada hiikmiin illetine temas edilmez, bilakis miictehid hiikiimde
gizli gibi olan illeti ortaya ¢ikarmaya ve diger meselelere tesmil etmeye ¢alisir. Faizin

“Tu’m (yiyecek olus)” ile t’alil edilmesi bunun 6rneklerinden biridir.

Tenkihu’l-nenat: Nass veya icma ile sabit olan bir illet’in,hakkinda nass
bulunmayan hadiselerde bulunup bulunmadigini tesbit etmek iizere yapilan ictihadi

ifade eder.

Ornegin; hayizliyken kadinlarla cinsi miinasebette bulunamamanin illeti
eziyettir. Bu illet'in nifas ( lohusalik )’ta bulunup bulunmadigini miictehit tetkik eder.

Eger bulundugu goriisline varirsa, kiyasta bulunarak aslin hiikkmiinii fer'a da gegirir.

Tahkiku’l-menat : Asl’in illetinin sabit olup bilinmesinden sonra bu illetin
aynisinin bagka bir olayda da bulundugundan emin olmak iizere yapilan incelemeyi
ifade eder. Mesela, nebbasa (kefen soyucu) hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi igin,
hirsizlik vasfinin nebbasin eyleminde bulunup bulunmadigini inceleyip, bu vasfin
bulundugu kanaatina ulagsmak da bir tahkiku’l-menat ictihadidir. Kisacas1 asildaki
illetin ortaya cikarilmasi tahricu’l-menat, bu illetin fer’i meselelerde tesbit edilmesi

tahkiku’l-menat ictihadidir.*

III. KUR’AN-I KERIM’DE TA’LiL. VE TA’LiL ORNEKLERI

Kur’an-1 Kerim ahkami vaz’ederken dolambacgli ifadelerden kaginmis,
genellikle hiikiimle birlikte illetlerini de zikretmistir. illetleri vaz’ederken muhatabi
usandirmamak i¢in tek diize bir yol izlemek yerine cesitliligi tercih etmistir. Bu
anlamda bazen illetlere miicmel bir sekilde deginirken bazen detayli olarak ifade
etmistir. Kur’an-1 Kerim’de, ta’lil hususunda genelde takip edilen metotlar1 sdyle

Ozetlemek muimkiindiir:

Kendisine hiiklim terettiib ettigi bir niteligi zikretmek suretiyle “niteligin oldugu

her yerde hiikmiin de olacag1” gercegini muhataba bildirmesi

30 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit,5/257
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Ornekler:

“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir

ibret olmak tizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.>!

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve
ahiret giinline inaniyorsaniz, Allah’in dininde onlara aciyacaginiz tutmasin.

Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan bu cezaya sahit olsun”*

“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kafirlerin size katiiliikk etmelerinden endise
ederseniz, namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kafirler sizin apagik

diismanimizdir.”

“Miisrikler ancak necistirler, bu yildan sonra arttk Mescid-i harama

yaklagmasinlar.*

Hiikiimle birlikte, sebebiyet ifade eden harflerden herhangi birisiyle illetini de

aciklamasi
Ornekler:

“Kendileriyle savasilanlara, zulme ugramis olmalar1 sebebiyle izin verildi.

9935

Stiphe yok ki, Allah onlara yardima mutlak surette kadirdir

“Iste bu yiizdendir ki, Israilogullari’na sdyle yazmistik: Kim, yeryiiziinde cana
karst can ve bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin bir cana kiyarsa biitiin
insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani yasatirsa biitlin insanlar1 yasatmis gibi

olur.®

“Allah’1n (fethedilen) iilkeler halkindan peygamberine verdigi ganimetler Allah,
Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir. Ta ki o mallar
i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin.”

Bir seyi emrettikten hemen sonra o seyin olumlu niteliklerinden bahsetmesi

Ornekler:

31 Maide, 5/38
32 Nur,24/2

3 Nisa, 4/101
3 Tevbe, 9/28
3% Hacc, 22/39
% Maide, 5/32
7 Hasr, 59/7

74



“Miimin erkeklere, gozlerini (harama) dikmemelerini, irzlarin1 da korumalarini

soyle. Clinkii bu, kendileri i¢in daha temiz bir davranigtir **

“Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan istegin.

Bu, hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir davranigtir ¥

“Orada hi¢bir kimse bulamadiysaniz, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin.
Eger size “geri doniin” denilirse, hemen geri doniin. Ciinkii bu sizin i¢in daha giizel bir
davranigtir. Allah yaptiginizi bilir™

Emrettigi bir seyle birlikte maslahatlarini ve nehyettigi bir seyle birlikte de

kotiiliiklerini agiklamasi
Ornekler:

“Onlara kars1 glictinliziin yettigi kadar kuvvet ve cihad i¢in beslenip baglanan
atlar hazirlayin ki, onunla Allah’in diismanini, sizin diismaninizi ve onlardan baska

sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi kimseleri korkutursunuz.”*!

“Allah’tan baskasina tapanlara sdvmeyin; Sonra onlar da bilmeyerek Allah’a

soverler™*

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar, fal ve sans oklar1 birer seytan isi
pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla
ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah’t anmaktan ve namazdan

alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi ?7+-*

IV. SUNNET’TE TA’LiL VE TA’LiL ORNEKLERI

Hz.Peygamberin bir el¢i olarak gorevi kendisine indirilen vahyi, hem teblig hem

de tebyin (agiklama, yol gosterme) idi.

¥ Nur, 24/30

3 Ahzap, 33/53

0 Nur,24/ 28

! Enfal, 8/ 60

2 En’am, 6/108

# Maide 5/90-91

* Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s.14
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Hz.Peygamber’in takip ettigi ta’lil metodu ile K.Kerim’in ta’lil metodu bir ¢ok
yonden benzerlik arzetmektedir: Bazen, “Allah sunu haram kilmistir, sunu helal
kilmistir” demekle yetinirken, bazen de hiikiimle birlikte illetini veya hiikme terettiib
eden dini veya diinyevi maslahatini beyan ettigini gérmekteyiz. Zira insanlarin zihinsel

yapilar1 ve idrak kabiliyetleri farklilik arzetmektedir.*

Hz.Peygamber’in ahkami vaz’ederken veya ahkami beyan ederken takip ettigi

metodu sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Kimi emir veya yasaklamadaki yarar ya da zarar1 agiklamistir. Hz.Peygamber
sOyle buyurmustur:

“Ey gengler toplulugu ! Sizden kimin evlenmeye giicli yeterse evlensin. Ciinkii
evlilik gozii haramdan ve iffeti zinadan en iyi koruyucudur. Kimin buna giici

yetmezzse orug tutsun, ¢iinkii orug sehveti kirar.”*

Burada evlenme; gozii ve iffeti haramdan koruma, orug tutma ise sehveti kirma

illetine baglanmistir.Yine hadiste sdyle buyrulmustur:

“Sizden biri kardesinin alis verisi iistiine alis veris yapmasin ve onun diintirliigi

tistiine diinlir gobndermesin™’

Burada illet aciklanmamis olmakla birlikte, “cikabilecek anlasmazlik ve
kirginliklart 6nlemek amaci’nin illet oldugu anlasilmaktadir.

Kimi mesru amellere “zararli sonuglari” dikkate alinarak sinirlama getirilmistir.

Hz. Omer’in oglu Abdullah, asir1 ibadet yiiziinden ailevi gérevlerini ihmal
etmisti. O, glindiizleri orug tutar, geceleri de namazla gegirirdi. Allah’in elgisi ona:

“Sen boyle yapma. Orug tut, tutmadigin da olsun, gece ibadet et ve uyu.
Stiphesiz senin {izerinde bedeninin, géziiniin, esinin ve ziyaretgilerin hakki vardir™*

buyurdu.

Hz.Peygamber doneminde imamlik yapan Muaz b.Cebel’in namazi ¢ok uzattigi

sikayet edilince Hz.Peygamber:

¥ Ages.112-119

% Buhari, Savm, 10, Nikah, 2,3; Miislim, Nikah, 1-3; Ebu Davud, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1

47 Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Terc.Mehmet Sofuoglu, Kitabu’l-Ahkam, 2589-7042-7054
Nikah, 45, Buyii’, 58 ; Miislim, Buyii’, 8, Nikah, 38-39; Ebu Davud, 17; Tirmizi, Nikah, 38

* Buhari, Savm, 55,57,59; Miislim, Styam, 182,186,192
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“Ey insanlar, siz usandiriyorsunuz. Sizden kim insanlara namaz kildirirsa hafif

tutsun. Stiphesiz onlarin iginde hasta, zayif ve ihtiyag sahibi kimseler bulunabilir.”*

Kimi fiilleri zararli gorerek yasaklamak istemis, ancak zararli olmadigini

Ogrenince yasaklamaktan vazgegmistir.
Bunun en tipik 6rnegi emziren kadinla cinsel temas meselesidir. Hz.Peygamber
sOyle buyurmustur:

“Gebe olan yahut ¢ocugu siit emmekte olan kadinla cinsel iliskiyi yasaklamak

istedim. Ancak Iran’lilarin bunu yaptiklar1 halde ¢ocuklarmna bir zarar gelmedigini

2950

duydum.
Bazen sahabenin daha giizel bir 6nerisini dikkate alinmistir.

Seleme b.Ekva’in naklettigine gore, Hayber’in fethedildigi giinlin aksam
askerler ates yakip et pisirirken Allah’in elgisi, onlarin “evcil esek eti” pisirdiklerini
Ogrenince:

-“Etleri dokiin ve kazanlar1 da kirin” dedi. Bunun iizerine Hz.Omer:

“Ey Allah’in elgisi, etleri dokiip kaplar1 yikasak olmaz mi1” diye sorunca

Hz.Peygamber:
“O zaman Oyle yapin™' dedi.

Yine Bedir gazvesinde suya uzak bir yere konaklamak istenince Habbab b.el-
Miinzir “Ey Allah’1n elgisi ! Bu vahy mi yoksa kendi goriisiiniiz mii ?” diye sordu. Hz.

Peygamber: “Kendi re’yimdir” deyince, Habbab:

“Oyleyse, suya yakin bir yere konaklamamizi uygun bulurum”dedi ve &yle

yaptilar. *
Maslahat geregi kimi prensiplere istisnalar getirilmistir.

Abdullah b. Vakid’dan rivayet edildigine gore, Allah Resulii, 6nceleri kurban

etlerinin ti¢ giinden fazla bekletilmesini yasaklamigti.”

4" Buhari, ilm, 28, Ezan, 63 - Miislim, Salat, 182
%0 Mislim, Nikah, 140-141

°'" Buhari, Megazi, 38

52 es-Serahsi, Usul, Kahire, 1372 2,91

> Miislim, Edahi, 24
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Hz.Peygamber, sahabenin su tulumlarimi kurban derilerinden yapmaya ve

yaglarini da eritmeye bagsladiklarini goriince bu yasagi kaldirmis ve:

“Bayram giinlerinde ¢élden gelen yoksul bedevilerin yararlanmasi i¢in boyle bir
yasak koydugunu” belirtmis ve “bundan bdyle yiyin, biriktirin ve tasadduk edin”
buyurmustur. Hz.Aise’den nakledildigine gore, bu yasaklama, insanlarin a¢ kaldig bir
yila ait olmak iizere yapilmistir. Ciinkii o yil insanlar bir koyunun ayagini saklar ve

onbes giin sonra yerlerdi. **

Ayni sekilde Hz.Peygamber Onceleri kabir ziyaretini yasaklamis ve bunun
nedenini sdyle agiklamistir:

“Allah Yahudi ve Hiristiyanlara lanet etsin, nebilerinin kabirlerini mescid
edindiler” Daha sonra inanglar koklesince kabir ziyareti serbest birakilmis ve bu

ziyaretlerin ahireti hatirlatacagi da belirtilmistir. >

Hz.Peygamber’in, zarar durumunu dikkate alarak sahsa gore farkli muamelede

bulundugu da olmustur.

Hz. Aise’den gelen rivayete gore, Allah elgisi oruglu iken esini 6per ve onunla

miibagerette bulunurdu. Ebu Hureyre soyle der:

“Hz.Peygambere yash bir adam gelip, oruglu iken esiyle cinsel temas digsinda

ilgilenip ilgilenemeyecegini sordu. Hz. Peygamber, ona bunu yasaklamadi. Ayni soruyu

geng biri sorunca olumsuz cevap verdi”™*

Abdullah b. Omer’in naklettigine gore, Hz.Peygamber:

“Giysisini biiyiiklenerek yerde siiriiyene Allah bakmaz.” buyurmustur. Bunun

uzerine Hz. Ebu Bekir:

“Dikkat etmezsem kimi zaman benim giysim de siiriiniiyor” deyince Hz.

Peygamber:

“Sen onu biiyiiklenerek yapanlardan degilsin” dedi. *’

> Mislim, Edahi, 28 — Ebu Davud, De’ava, 10, Buhari,Et’ime, 27

5 Miislim, Mesacid, 19-22 - Muvatta, Sefer, 85, Ebu Davud, Cenaiz,77
6 es-Sevkani, Neylu’l-Evtar, Misir, 4,236

57 San’ani, Siibiilii’s-Selam, IV,158
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Hz. Peygamber ortaya koydugu kimi hiikiimler yliziinden Allah tarafindan

uyartlmistir.

Bedir esirlerine yapilacak muamele hususunda 6nce 4yet inmemisti. Hz. Omer
oldiiriilmelerini, Hz.Ebu Bekir ise fidye karsilig1 serbest birakilmalarini teklif etmisti.

Bu konuda ikinci goriis uygulaninca, daha sonra inen ayette soyle buyruldu:

“....Bu konuda daha Onceden Allah’tan gelen bir hiikiim olsaydi,

aldiklarimizdan 6tiird size biiyiik bir azap erisirdi”®

Bunun iizerine Allah’1n elgisi ¢ok {iziilmiis ve s6yle buyurmustu:

“Fidye alindig1 i¢in sizlere azap su aga¢ kadar yaklasti. Eger azap gelseydi

9959

Omer’den baskas1 kurtulamazdi

Burada diinya maslahati gozetilerek karar verilmig, fakat ayette ahiret

maslahatina 6ncelik verilmesi gerektigi bildirilmistir.

Yine miinafiklarm baskan1 Abdullah b.Ubey hastalaninca, Peygamberi cagirmis
ve kendisi i¢in dua etmesini istemisti. Ancak Allah onu afetmeyecegini bildirdi ve

Peygambere gereksiz yere dua etmemesini emretti.”

Hz. Peygamber isleri ehil olan insanlara birakmistir.

Hz.Peygamber ticaret iginden anlar, fakat tarimla ugrasmazdi. Medine’ye hicret
edince insanlarin hurmalar1 asiladiklarin1 gérmiis ve bunun yarar saglamayacagini

diisiinerek, ‘“‘asilanmazsa daha iyi olacagimi” sOylemistir. Bunun iizerine bir kisim

sahabe as1 yapmadi. Ama yapmayanlarin iyi tirlin almamasi lizerine:

“Ben bir zanda bulunmustum. Bundan dolay1 beni sorumlu tutmayin. Diinya
islerini siz benden daha iyi bilirsiniz”*" dedi.

Hz. Peygamber iimmetine hep kolaylik dilemistir.

Hz.Aise’den rivayet olunduguna gore, Allah Resulii bir gece mescitte namaz

kildi, baz1 insanlar da onunla birlikte namaz kildi. Ertesi gece yine namaz kilinca

mescitte insanlarm sayis1 ¢ogaldi. Ugiincii veya dordiincii gece insanlar toplanmaya

% Enfal, 8/67-68

" [bn Hisam, Siret, 11,499

0" Tevbe, 9/ 80

! Buhari, Tehecciid, 5, Savm, 1
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baslayinca, Hz.Peygamber artitk gece namazi i¢in mescide ¢ikmadi. Sabahlayinca
ashabina s6yle buyurdu:

“Ne yaptigmizi gordiim, size farz kilimir korkusundan bagka bir sey beni
mescide ¢ikmaktan alikoymadi.”

Imam Malik (6.179/795)’in Muvatta’da naklettigine gore, Sa’d b.Ebi Vakkas
sOyle demektedir:

“Veda hacci yilinda, bende basgdsteren siddetli bir hastaliktan dolay1r Allah
Resulil beni ziyarete geldi. O’na dedim ki:

“Ey Allah’in Resulii, hastaligimin siddetini goriiyorsun. Benim malim var ve

sadece bir kizim var, malimin {igte ikisini tasadduk edeyim mi?”
Allah Resulii: “Hayir” dedi. Dedim ki:
“Yarisim ?”
“Hayir” dedi.Ve devamla sdyle buyurdu:

“Ugte bir, o da coktur, varislerini zengin olarak birakman, insanlara muhtag

9% 62

durumda birakmandan daha hayirhdir.

V.SAHABE UYGULAMASINDA TA’LiL. VE TA’LIiL ORNEKLERI

Hz.Peygamber kimi hiikiimleri belirli bir nitelige baglamis, sahabe ise bu

niteligin hikmetini arastirarak kapsami genisletmistir

Or. hadiste “seferde el kesilmez” buyrulmus, Tirmizi’de ise “sefer” yerine
“gaza” sozciigl yer almustir.” Buna gore burada hirsizin elinin kesilmemesi “sefer” ve
“gaza” illetine baglanmis, ancak bunun hikmeti agiklanmamistir. Ashab-1 kiram bu
illetin hikmetini arastirmis ve hiikmiin kapsamini genisletmistir. Ebu Yusuf un

naklettigine gore Zeyd b. Sabit soyle demistir:

“Diismana siginmasindan korkuldugu i¢in, daru’l-harpte haddi gerektirecek bir

su¢ isleyen miisliimana had cezasi uygulanmaz.”

62 Age. Savm, 1

% Ebu Davud, Hudud, 19, Tirmizi, Hudud, 20
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Diger yandan Zeyd b.Sabit, el kesme cezasinin kapsamini da tiim hadlere tesmil
etmistir. Hz.Omer de ordu komutanlarina, diisman {izerine gidildigi sirada askere had
cezasl uygulamamalarint bildirmistir.** Huzeyfe b.Yeman ise, ordu komutan: Velid b.
Ukbe’nin, Rum topraklarinda igki i¢mesi iizerine had cezasinin uygulanmamasini

“Diismana cesaret verme” endisesine dayandirmstir.
Kimi zaman, gosterilen yararliliklar yiiziinden had cezas1 afedilmistir.

Kadisiye savasi sirasinda icki icen Ebu Mihcen’i, ordu komutani olan Sa’d b.
Ebi Vakkas tutuklatmisti. Savas biitiin siddetiyle devam ederken, tutuklu bulunmak Ebu
Mihcen’e agir gelmis ve Sa’d’in esine yalvararak serbest birakilmasini saglamusti.
Sonra diisman saflarina dalarak kahramanca ¢arpismisti. Savasin sonunda verdigi sdze
sadik kalarak, cezanin uygulanacagi yere gelmisti. Bunu goéren Sa’d haddi
uygulamayarak onu serbest birakmis, o da artik kesin olarak icki icmemege karar

vermistir.

Sahabe hem illeti hem hikmeti ortadan kalkan hiikmiin de ortadan kalkacagi

kanaatina varmstir.

Hz.Omer, aralarinda bir Hiristiyanin da bulundugu toplulukla istisare ederek,

ickinin hangi durumda nitelik degistirecegini arastirmis ve su sonuca ulagmistir:

“ Kopiirmiis olan iiziim suyu figte ikisi gidinceye kadar kaynatilirsa, icki

olmaktan ¢ikar.”

Hz. Omer bu sekilde kaynatilmis siranin iizerine {igte iki oraninda su
karistirarak i¢mistir. Boyle bir durumda artik icki, nitelik degistirerek ya meyve suyu,

ya pekmez ya da sirke gibi bagka bir ¢esit s1v1 halini alir.

Sahabe, nassa dayanan kimi hiikiimleri mesru saymakla birlikte kotii sonuglari

Oonlemek amaciyla uygulamamislardir.

Yolculuk sirasinda namazin kisaltilmasi Hz.Peygamber, Ebu Bekir ve Omer
donemlerinde uygulanmistir. Hz.Osman halife iken bir hac yolculugu sirasinda,
Mina’da namazlar1 tam olarak kildirmis ve bunun gerekcesini hacilara sdyle

aciklamsgtir:

4 Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s.156
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“Bu yil hacda anlayigsiz ve bilgisiz insanlar ¢ogaldi. Onlarin namazin

kisaldigini sanarak stirekli olarak iki rekat kilmalarindan korktum.”

Hz.Omer, Ehl-i Kitap bir kadinla, Miisliman bir erkegin evlenmesini caiz
gormekle birlikte, Yemame’ye vali olarak gonderilen Huzeyfe’nin bir Yahudi kiziyla
evlenmesi iizerine, bu evliligin Miisliiman kadinlar aleyhine kotii sonuglar

verebilecegini diisiinerek yasaklamig ve ayrilmalarini istemistir.

Yine ilgili nasslara gore Ehl-i Kitab’in kestikleri yenir ve kendileriyle haram
olmayan her tiirlii alis-veris yapilabilir. Fakat Hz.Omer, halifeligi sirasinda bir genelge
yayinlayarak Yahudi ve Hiristiyanlarin sarraflik ve kasaplik mesleklerinden

uzaklastirilmalarini istemistir. Gerekgesi sudur:

“Yiice Allah Miisliimanlar1 onlara muhta¢ olmaktan kurtarmistir. Onlar faizle
amel eder, domuz eti yer ve dindaslarina bunlar1 satarlar. Bunlar1 Miisliimanlarin

arasina da sokmaya kalkisabilirler.”

Sahabenin ta’lil Ornekleri arasinda “Miiellefe-i kulub”a zekattan hisse
vermemeleri, Irak ve Sam arazisini askerler arasinda ganimet olarak taksim etmeyip
haraca baglamalari, fitne endisesiyle kadinlarin mescide ¢ikip cemaatle namaz
kilmalarii1 yasaklamalari, teravih namazini cemaatle kildirmaya bagslamalar1 gibi

hususlar zikredilebilir.®®

VI. TABIILERIN UYGULAMASINDA TA’LiL VE TA’LIiL ORNEKLERI

Tabiun nesli Hz.Hasan’in, Islam birligini saglamak amaciyla hilafeti
Muaviye’ye birakmasiyla baglar ve (M. 661-750) yillar1 arasinda olmak {izere toplam
89 yil siirer. Bu neslin en bariz 6zelligi, illeti ortadan kalktigi i¢in uygulamadan

kaldirilan bir takim nasslar1 yeniden uygulamaya koymus olmalaridir.

Bu dénemde nasslarin ta’lili hususunda iki ekolun ortaya ¢iktigini1 gérmekteyiz:

Hicaz ekolu ve Irak ekolu.

Baslarinda Ibrahim en-Neha’i olmak iizere, Irak ekolu mensuplari, dini

hiiklimlerin bir takim hikmet ve maksatlarla geldigini, bazi sebep ve illetlere

65 Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s.151
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dayandigini, cok az ahkam hari¢ olmak tizere ¢ogunun akilla kavranabildigini ilke
olarak benimsemislerdir. Bu goriiste olanlar, nasslar1 kabul etmekle birlikte ta’lil ve

kiyas yoluyla nasslarin kapsamini genigletmis veya daraltmiglardir.

Baglarinda Said b. el-Miiseyyeb (6.94/712) olmak {izere, Hicaz ekolu
mensuplari ise, sahabenin ¢ogunun ikamet yeri ve hadis rivayetinin fazla oldugu bir
yerde olmalarina ilave olarak, medeni bdlgelerden uzak olmalar1 dolayisiyla yeni
problemlerle sik sik karsilasmamalar yliziinden nasslarla yetinmeyi ve ta’lile pek fazla

yer vermemeyi tercih etmislerdir.
Sahabe neslinin ta’lilde takip ettikleri metodu soyle 6zetleyebiliriz;

Tabiiler, Sahabe doneminde illeti ortadan kalktig1 i¢in hitkmii askiya alinan kimi

nasslar1 yeniden uygulama yoluna gitmislerdir.

Hz.Omer’in miidahalesiyle Hz.Ebu Bekir déneminde Miiellefe-i kulub’a zekat
uygulamas1 durdurulmustu. Emevi Halifesi Omer b.Abdulaziz (6.101-719), Patrik’e bin
dinar vermis ve yine bazi hiristiyanlara bu fondan para aktardigi nakledilmistir. Burada
ayetin illeti “Miisliimanlarin zayif olmasi” yerine “Kalblerin islam’a isindirilmasi”

olarak algilandig1 goriilmektedir.

Tabiiler, illeti ortadan kalktig1 i¢in, kimi nasslarin agik anlamini terketmede

sahabe yolunu takip etmislerdir.

Abdullah b. Omer’in oglu Vakid, Hz.Peygamber kadinlarin mescide
cikmalarina izin vermesine ragmen, sartlarin degistigini ve bu durumun koétiiye
kullanilabilecegini dne siirerek, 6zellikle gece namazlarina izin verilmemesi gerektigini

savunmustur.

Yine Enes b.Malik’ten nakledildigine gore Medine’de esya fiyatlar1 yiikselince
Allah’in Resulii’ne ¢esitli zamanlarda narh koymasi i¢in bagvurulmus fakat, o her
zaman bu istekleri geri ¢cevirmistir. Buna ragmen tabiun’dan Said b.el-Miiseyyeb, Rabia
b.Abdurrahman ve Yahya b.Said el-Ensari, maslahata dayanarak, toplumun ihtiyaci

olan bazi maddelere narh konulabilecegine fetva vermislerdir.

% Miislim, Salat,139
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Ayni sekilde Hz. Peygamber doneminde hadislerin Kur’an’la karigmasi
endigsesinden dolay1, 6zel izin verilen ¢ok az sahabe disinda hadis yazimini
yasaklanmisti. Boyle bir endise ortadan kalktigi isin Emeviler doneminde Siinnetin
yaziyla tesbiti ¢alismalar1 baslatilmistir. Hadisi tedvin edenlerin basinda Imam Ziihri

(6.124/741) gelmektedir.

VII. USULCULERE GORE iLLET VE TA’LIiL ORNEKLERI

Usul alimleri, hakkinda nass bulunmayan pek ¢ok problemi, diizenli ve detayli
bir sekilde tartismis ve ictihad yoluyla ¢oziime kavusturmustur. Usul alimlerinin kelami
goriis farkliliklarindan olsa gerek, illetin tanimi hususunda degisik goriisler ileri

siirmiislerdir.
Ebu Bekir el-Cassas illeti sdyle tarif etmistir:

“Ortaya ¢tkmastyla hitkmiin de ortaya ¢iktig1 manadir. Illet varsa hiikiim vardir,
illet yoksa hiikiim de yoktur ”

Sadru’s- Seria (Ubeydullah b. Mesut) ise illeti soyle tarif eder:

“Illet, hiikiim koyucuyu hiikmii tesri etmesine sevkeden durumdur, ama illetin
varlig1 sar’i i¢in gerekli degildir.”

Gazali’nin(6.505/1111) tarifi:

“Illet, Allah’in kilmasi ile hiikiimde miiessir olan bir niteliktir.”

Amidi (6.630/1233) ve Ibn Hacib’in tarifi:

“Illet, hitkmiin konulmasina bais (sevkedici ) niteliktir.”

Imam Serahsi (6.977/1569) nin tarifi:

“Ser’i hiikiimlerde illet, nasslarda bulunan bir mana olup halin hiikmiini
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degistirir ve ictihat yoluyla ortaya ¢ikarilir.

Mutezile’ye gore illet, hiikkiimde bizatihi miiessir olan vasiftir.

7 Yavuz, Yunus Vehbi, Makale, s. 5

84



Hiikmii bilmeye vesile olmasi itibariyla illete kiyas ve delil de denilmektedir.
Fakihlerin cogunluguna gore, itikadiyat, taabbudiyat ve mukedderat konular1 hari¢ ser’i

hikiimlerin ta’lili caizdir.

Kur’an ve siinnet’te hiikiimlerin ta’lil edildigini, Sahabe ve Tabiun’un da bu iki
kaynagi izleyerek nasslari ta’lil’e tabi tuttuklarini, buna dayali olarak bazi hiikiimleri

ihtiyaglar, maslahat ve zaruretler ¢ergevesinde degistirdikleri goriilmektedir.*®
Usul alimlerinin ta’lil metotlarini s6yle 6zetlemek miimkiindiir;

Baz1 miictehitler nassin agik anlami yaninda hiikmiin hikmetini dikkate alarak

yeni sartlara gore hiikiim ¢ikarma yoluna gitmislerdir.
Bu hususla ilgili baz1 6rnekler:

- Hz. Peygamber hangi maldan ne kadar zekat verilecegini agiklamistir. Zekatin
bu mallarin kendi cinslerinden verilmesi gerekirken Hanefiler, yoksulun maslahatini

dikkate alarak bedel olarak da verilebilecegini sdylemislerdir.”

- Hz. Peygamber, Hasimogullari’'na zekat verilemeyecegini bildirmisken, Ebu
Hanife (6.150-767) toplum sartlarimin degistigini, beytulmalden olan haklarin
sahiplerine gitmedigini gerek¢e gostererek Hasimogullari’na zekattan pay verilmesinin

gerektigine fetva vermistir.”
Kimi miictehitler nassin acik anlami ile amel etmek bazi zararlar ortaya
cikaracaksa, agik anlami terketmenin gerekli oldugunu séylemislerdir.

Hz. Peygamber kervanlarin sehre girmeden yolda karsilanip, mallarinin
alimmasini yasaklamisken, Ebu Hanife ile el-Evzai’ye gore, satici ve sehir halkina bir
zarar1 yoksa bu sekilde karsilama caizdir. Aksi halde mekruh olur ve satic1 aldanmigsa
mal1 geri isteyebilir.”'

Miictehitler nassin genel anlamini maslahata gore tahsis etmislerdir.

Hz. Peygamber sigar (trampa) evliligini yasaklamistir. imam Safi’i ve Malik’e

gore mehirsiz yapilan bu nikah gegersizdir. Cilinkii yasaklama batil olmay1 gerektirir.

% Dondiiren, Hamdi, Makale, s.14-17

% es-Serahsi, el-Mebsut, 2/152

" Miislim, Zekat, 168 - Zeylai, Nasbu’r-Raye
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Hanefilere gore ise trampa sart1 gegersiz olup nikah sahihtir, fakat mehr-i misl gerekir.
Diger mezhepler hadisin agik anlamini esas alirken Hanefiler maslahata gore ta’lil

yapmuslardir.

Yine hadiste: “Bir kimse baskasina ait olmayan bir topragi ihya ederse, bu yere

sahip olmaya bagkasindan daha layiktir.””* buyrulur.

Cogunluk fakihlere goére ihya icin devlet izni sart degildir. Ebu Hanife ise

maslahat geregi, devlet izninin sart oldugunu ifade etmistir. ”

VIII. KELAMCILARA GORE iLLET

Usul alimlerinin ta’lil hususundaki goriislerinin mensup olduklar1 itikadi
mezheplere gore farklilik arzettigini daha Once ifade etmistik. Usul ilminin tedvin
edildigi donemlerdeki hararetli tartigmalarin ta’lil konusuna da yansimakta oldugu
goriilmektedir. Bazi alimler bu konuyu inang¢ konulart arasinda saymis, bazilari fer’i bir
mesele olarak gormiis, bazilar1 temelinden reddetmis ve bazilar1 da sinirli bir ¢ergcevede

olmak kaydiyla caiz gdrmiistiir.

Usul alimleri, ta’lil hususunu, hiikiimlerin istinbat1 konusunda bir kaynak olup
olamayacagi a¢isindan tartisirken, Kelamcilar, ta’lil meselesine Allah’in zatina yonelik
“Naks ve Kemal” acisindan kabul veya redetmislerdir. Alauddin el-Hanefi, “Mizanu’l-

Usul” adl1 eserinde:

“Fikih usulii kelamin bir pargasidir. Dolayisiyla fikih wusuliindeki tasnif
miiellifin kelam anlayisina gore sekillenmektedir.” demek suretiyle bu gergegi dile

getirmektedir.
[zmiri de Hasiyesinde soyle demektedir:

“Ser’i hiikiimlerde illeti kabul edenlerin goriisii “Allah’in fiilleri hikmet ve

maslahatlarla mualleldir” anlayigina dayanmaktadir.””

2 el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.ismail, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, (Terc. Mehmet
Sofuoglu) thyaul-Mevat, 11,104-107

7 Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s. 94

™ Géleiik, Serafettin, Bakillani ve Insann Fiilleri, T.D.V.yaynlari, s.168
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Esarilerin tamami veya bir kismi ta’lili kabul etmemislerdir. En azindan bu
husustaki rivayetler ve tercihler farklidir. Bazilar1i Mutezilenin bu husustaki goriisiine
muhalefet olsun diye “ta’lilin viicubu”nu kabul etmemis, fakat bundan “ta’lil’in
cevazi”n1 kabul ettikleri anlasilmaktadir. Bazilar1 da “nass’larin baska bir seyle kemala
erme durumunda birakilmalar1” sakincasindan dolay1 “ta’lil’in miimkiin olamayacag1”

sonucuna varmislardir.

Maturidilere gore Allah’in biitiin fiilleri maslahatlarla mualleldir. Bu

maslahatlarin bir kismi agik, bir kismi da gizlidir.

Mutezileye gore Allah’in biitiin fillerinin ta’lil edilmesi vaciptir ve Allah
gayesiz hig bir fiil islemez.
Biitiin bu farkl1 goriislerin akli ve nakli delilleri vardir.

Her seyden once, degisik kelam ekolleri arasinda “Insan fiilleri, yaratma ve
sorumluluk ac¢isindan insanin Allah’a karsi olan konumu” tartisma konusu olmus, sonra
aklilik ve naklilik boyutlariyla “husn ve kubh” hususu muhtelif goriislerin ortaya
cikmasina sebep olmus, daha sonra sdzkonusu tartisma Allah i¢in “Aslah’t yapmak
gerekli mi degil mi ?” seklinde yeni bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla sirasiyla insanin
fiilleri, husn-kubh, teklif ve aslah konularinda kelamcilarin goriislerini 6zetlememiz

gerekmektedir.

A. FIILLERIN YARATILMASI VE ILLET ILiSKiSi

Mutezileye gore insan serbest bir iradeye sahip olup kendi fiillerini kendisi
meydana getirir. Bu, Allah’in insanda baslangicta yaratip biraktigi bir kudretle olur.
Insan daimi olarak kendinde mevcut olan bu giicle fiillerini meydana getirir.

Dolayistyla Allah’in fiillerdeki rolii dogrudan degil dolaylt yoldandir.

Mutezilenin karsisinda yer alan Cebriyye “Insanin kudreti olmadigindan kendi

fiillerini yaratamaz.”demektedir. Ayrica Cebriyye’ye gore insan fiillerinde mecburdur.

Insana se¢me hiirriyeti taniyan tasavvuf, yaratmayr Allah’a birakmaktadir.
Insan yaratmayla vasiflanamaz. Tasavvuf, insana se¢me hiirriyeti taniyarak

Cebriyye’nin “cebr” anlayisina karsi ¢ikmaktadir.
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Selefin en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilen Buhari, bu hususla ilgili olarak
risalesinde “Fiillerin ve onlar1 isleyenin Allah tarafindan yaratildigin1” beyan

etmektedir.

Ebu Mansur Maturidi (6.333/944), kulun fiillerinin Allah tarafindan
yaratildiginin samimi bir savunucusudur. Bununla birlikte insanin yaptig1 igler insana
nisbet edilir. Zira bunlar1 yaparken irade sahibidir. Fakat insan asla bu fiiilleri yapmaya

mecbur degildir.

Ebu’l Hasan el- Esari’ye gore fiillerin yaratilmasinda tek kudret sahibi
Allah’tir. Allah her an yaratir, insanin fiili de Allah’in yaratmasiyla maydana gelir.
Daha sonraki Esa’rilerden bazilar1 Allah’in kudreti ve insanin kudreti diye iki kudretten

bahsetmislerdir.

el- Ciiveyni (6.478/1085) ise “Allah, kul i¢in irade ve kudret yaratmaktadir.

Insan bu irade ve kudretle fiillerini meydana getirmektedir” demektedir.

B. FIILLERIN GUZELLIiGIi-CiRKINLiGI VE ILLET ILiSKiSi

Seyyid Serif Ciircani’ye gore Hasen: “Diinyada ovgiiyle, ahirette sevapla ilgili
olan sey”, kabih ise: “Diinyada katiiliigii, ahirette cezayi ilgilerinden seydir.”

Fiillerin nitelik kazanmasi meselesinde Kur’an-1 Kerim’de maruf, miinker,
hayir-ger gibi kavramlar gegmektedir. Bu kavramlar toplum diizeninin kurulugsunda ve

saglikli isleyisinde 6nemli rollere sahiptir.

Kadi Abdiilcebbar, el-Miigni’de, Allah’in ancak giizeli isledigini
aciklamaktadir. Fiil failden meydana geldiginde ya yergiye ya da dvgiiye layiktir. Faili
nitelemede Sl¢tli akildir. Seriatin yaptig1 bizim akilla bildigimizi ortaya koymaktir. Biz
akil yoluyla giizel ve ¢irkin olani biliriz, nakl onu ortaya ¢ikarir.

Maturidi okulunda genel anlayis, fiillerin aklen iyi ve fena oluglarinin idrak
edilecegi merkezindedir. Zira akil adaletin giizelligini, zulmiin ¢irkinligini kavrar.

Fiillerin giizelligi ve ¢irkinliginin akil yoluyla degil, seriat yoluyla bilinirligi
konusunda Esari okulu uyum igerisindedir. Aslinda fiilin kendisinde giizellik ve

cirkinlik yoktur. Bu nitelik Allah’in emir ve yasaklamasindan sonra s6zkonusu olur.”

7 Age.s.168
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C. TEKLIF - MUKELLEFIYET VE ILLET ILIiSKiSi

Teklif; akil sahibi kullarina dini-hukuki yiikiimliilikler koyan Allah’in fiilidir.
Bu konu her ne kadar fikih usuliinii ilgilendiren bir mesele ise de Kelam ilmine de konu
olmustur. Kelam ilmi, teklifi, genellikle insan fiillerini nitelemesi ve adalet-zulum ile

olan ilgisi acisindan degerlendirmistir.

Miitezileye gore teklif konusu da tevhide baglhdir. Onun adil olusu fillerinde
cirkin olana yer vermeyisiyle anlasilir. O halde adil olan ve fena is yaratmayan Allah’in
insanin yararma teklifte bulunmasi gerekir. Adil olan Allah’tan insanlarin zararina,
zulim tiirtinde bir teklifin gelmesi beklenemez. Ayrica Allah gii¢ yetirilemeyeni de

insana teklif etmez, edemez.

Maturidilere gore teklif bir seyi yliklemektir. Bunda fail i¢in bir deneme ve

kiilfet vardir. Yaparsa sevap, yapmazsa ceza vardir.

Allah hikmete uygun olani yapar, hikmet de kendisinde giizellik, iyilik olani
diistinmeyi gerektirir. Teklifin icraya konmasi insanin irade ve giiciiyle oldugundan

insanin yapamayacagi seyle sorumlu tutulmasi caiz degildir.

Es’ari okulunda teklif meselesi temelde insanin kudretine baglidir. Ama bu
kudret Allah’tan gelmektedir. Allah’1n insana gii¢ yetiremeyecegi seyi teklif etmesi caiz
olmakla beraber insana yapilan teklif insanin yapabilecegi Ol¢lidedir. Bu Allah’in

adaleti olup Allah’a her hangi bir zorunluluk ve ahlaki mecburiyet yoktur.”

D. SALAH-ASLAH KONUSU VE ILLET ILISKISi
Fiillerin nitelendirilmesinde salah ve aslah konusunun yeri cok Onemlidir.
Allah’mn emir ve yasaklarindaki illet ve hikmet kavramlariyla yakindan ilgili olan bu

kavramlar ¢er¢evesinde olusan kelami diisiinceleri 6zetlememizde fayda vardir.

Mutezile kendi adalet ilkelerine gore, Allah salahi yapmaya mecburdur ve
insan1 hayirda tutmak zorundadir. Su halde iyilik ve fenalik arasindan Allah iyiligi
yapmas1 gerekir. Iyi ve faydali olanlarin arasindan da daha iyiyi ve daha miikemmeli
(aslah) yapma zorunlulugu vardir. Hakim Allah ancak hikmeti isler, amacsiz fiil

yapmaz. Hakim olan Allah bir fiili;Ya kendine yarar saglamak, ya da baskasina yarar
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saglamak icin yapar. Allah kendine yarar saglamaktan uzak oldugundan yaptigi fiil

baskasinin yani insanin menfaati i¢indir.

Ehl-1 Siinnet’e gore insanlar i¢in salah-aslaha ridyet Allah’a gerekmez. Ciinkii
ilahlik viicub ve zorunlulukla bagdasmaz, o diledigini yapar. Diinyada insan i¢in aslah,
hilkkmiin sadece seriatla tesbit olusudur, seriat ilizerinde hakim yoktur. Allah’in
fiillerinin salaha yonelik oldugu, hayri kapladigi inkar edilemez ama hayrin ve salahin

Allah’1n fiillerinde zorunlu olarak bulunmasinin gerektigini séylemek dogru degildir.

Maturidiler ve Eg’arilere de gore Allah salahi yapmaya, insanlari hayirda
tutmaya mecbur degildir. Eger bdyle bir mecburiyet olsaydi yerytiiziinde serr ve fesadin
olmamas1 gerekirdi. Ayn1 zamanda salah ve aslah nitelikleri beser diizeyindedir, Allah

diizeyinde bu nitelikler anlamsizdir.™

IX. ISLAMi HUKUMLERDE iLLET-SEBEP-HIKMET KAVRAMLARI
VE ARALARINDAKiI MUNASEBET

A. HIKMET KAVRAMI, ANLAM VE ONEMI

1- Hikmetin Anlam ve Onemi

Hikmet, sozliikte adalet, esyanin hakikatlarin1 oldugu gibi bilmek ve geregine
gore amel etmek, ilim ve amelde saglam kilmak, s6z ve fiilde isabet etmek, ilim ve
akilla gercegin yerini bulmasi, yiice bilgi, gizli sir, illet, sebep, niibiivvet, Kur’an, Incil,
fehm, takva, tefekkiir, itaat, fikih, hilm gibi bir ¢cok manay1 ifade etmek i¢in kullanilir.
Aslinda hikmet lafz1 fesadi 6nleme, bir seyi iyilestirme kasdiyla dnleme anlamina gelen
"hakem"den alinmistir. Hayvanin agzina takilan geme, onu saga sola sapmaktan

menettigi icin arapcada “hikmet” denmistir.

Allah hakkinda hikmet, esyay1r bilmek, onu saglam ve muhkem bir gaye
iizerinde viicuda getirmektir. Insan hakkinda hikmet varliklarin bilinmesi ve hayirlarin

islenmesi anlamindadir.

" Agesh.171
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Lugat-1 Naci, hikmetin ilim ve adaletin birlesmesinden meydana gelen serefli
bir sifat oldugunu belirttikten sonra, “adab ve ahlakla ilgili kisa s6z, dogru Ggiitten

ibaret veciz kelam, gizli sebep” anlamina geldigini kaydeder.

Pezdevi (6.482/1089), hikmetin karsit1 olarak, aklin geregine aykir1 diisen amel
anlamina gelen “sefehi” ve ilmin karsiti olan “cehli” gostermektedir.”

Imam el-Maturidi (6.333/944), hikmeti “Dogruca gidip erisme, yerini bulma,
her bir seyi yerli yerine koyma” seklinde tanimladiktan sonra bunun adalet, zittinin ise
“sefeh” oldugunu belirtmektedir.

Imam Gazali (8.505/1111) de, hikmetin iki manaya geldigini sdyle
acgiklamaktadir:

a) Esyanin diizeni ile onlarin ince ve yliksek manalarint mutlak olarak kavramak
ve istenilen gayenin tamamlanmasi i¢in gerektigi gibi onlar tizerine hiikkmetmek.

b) Bu birinci manaya, diizen ve tertip viicuda getirmek, iyi ve saglam kilmak

tizere kudretin isnad edilmesidir.*

Hikmet kelimesi ayrica soyle tarif edilmistir:

“Hikmet, esyayr son derece muhkem ve saglam bir sekilde bilmek ve
tanimaktir.”

“Hikmet, en 1yi ilim vasitasiyla en iyi seyin bilinmesidir.”

“Hikmet, kazai bir hiikiimde adil olmak, esyanin hakikatin1 oldugu gibi bilmek
ve geregince hareket etmektir."

“Hikmet, esyanin sebep ve hakikatini, beser kudretinin erisebildigi Ol¢iide,

olduklar1 gibi aramaktan ibaret olan bir ilimdir.”®

Kur’an terminolojisi uzmani1 Ragip el-Isfehani, hikmeti “ilim ve akilla hakka

isabet etme” seklinde tanimlamustir. ®
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2- Kur’an-1 Kerim’de Hikmet
Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde gecen hikmet kelimesi genellikle 6giit, fehm,

ilm, fikh, siinnet ve niibiivvet seklinde tefsir edildigi goriilmektedir.
Mikatil (6.150/867)’ den yapilan rivayete gore hikmet kelimesi;

“Size 6giit vermek i¢in gonderdigi kitab1 ve hikmeti hatirlayin”(2/231) ayetinde
“Kur’an ogiitleri”,

“Biz Lokman’a ilim ve hikmet verdik” (31/12) ayetinde “fehm”,

“Insanlar1 rabbinin yoluna hikmetle ve giizel &giitle davet et” (16-125) ayetinde
“sirlarla dolu kur’an”,

“Gergekten biz Ibrahim hanedanina kitap ve hikmet verdik” (4/54) ayetinde ise

“nilibiivvet” anlaminda tefsir edilmistir.

Fahruddin Razi (6.606/1210), bu manalar1 zikrettikten sonra, “incelendiginde
bunlarin hepsinin ilim manasina raci oldugunu, ilimden ise Allah’in insanlara ¢ok az bir

sey verdigini” hatirlatir.

“Kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmis demektir” (2/269) ayetinde
gecen hikmeti, Sa’leb lakapli meshur dil bilimci Eb0’l-Abbas Ahmed b.Yahya
(6.291/904) “fehm” diye tefsir etmistir.

Ayni ayetle ilgili olarak Sadru’s-Seri’a lakapli Ubeydullah b. Mesut, “Ta’dilu’l-

Ulum” adl eserinde:
“Hikmet, bir seyi gerektigine tahsistir, yani bir seyin bir seye tahsisi nasil
murad ediliyorsa Oyle takdir etmektir.” dedikten sonra su agiklamay1 yapar:

“Hikmet, Allah’in zati ve fiili sifatin1 iceren bir sifattir. Bunun manasi gerektigi

gibi isleme yoniinden fail olmakla birlikte esyanin inceliklerini bilmektir.”

Sadru’s-Seri’a, hikmetin ameli yOniinii ihmal eden filozoflara katilmadigim

sOyle izah eder:

“Ciinkii amelde itkan (saglam kilma) gereklidir. Zira hikmet ile ihkam

birbirleriyle ilgisi olan ayn1 kokten kelimelerdir.”
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Bu goriisiinii desteklemek i¢in yukardaki ayeti 6rnek veren Sadru’s-Seri’a’ya

gore ayette gegen “biiyiik hayir” ilmiyle amel eden kimseye aittir.*’

Emalili Hamdi Yazir (6.1878-1942) da bu ayetin tefsirinde hikmetin yirmi ii¢
farkli tarifini vermektedir. Ona gore hikmetin en esasli manasini teskil eden

hususiyetlerin, hem ilim hem amel manasin1 igermesidir.

“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin ”(33-34) ayetinde
gecen hikmeti, Ibn Abbas “Kur’anin nasihini-mensuhunu, muhkemini-miitesabihini
bilmek” seklinde yorumlamistir. Sa’leb ise “Kitab1 ve hikmeti 6gretir”’(2/129) ayeti
miinasebetiyle “hikmet bir seyi anlamaktir (fikhu’s-sey’)” aciklamasini yapmaktadir.
Dahhak’a (6.212/828) gore bu hikmet “Kur’an ve onun fikh1”, Miicahid ise bu
hikmetin peygamberlik degil, “fikih ve ilim” oldugunu soyler.**

3- Kelamcilara Gore Hikmet
Ehli slinnet kelamcilar1 hikmet sahibi olan Allah’in fiillerinin saglam ve

muhkem oldugunu kabul ederler.

Mu’tezileye gore, hakim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve maksat i¢in isler.

Maksatsiz fiil ise bos ve manasizdir. Allah fiilini kullarinin menfaati i¢in isler.

Esarilere gore Allah’in fiillerinde hikmet vardir, ancak bu hikmet sahibi olusu
zorunlulukla degil cevaz suretiyledir. Allah mahlukati yaratmasa da hikmetten ¢ikmaz.
Bazi Es’ariler, Allah’m bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur edilemeyecegini ileri
stirerler. Mesela kafirlerin ebedi olarak cehennemde kalmasi, bu diinyada akrep ve
yilanlarin yaratilmasi gibi...

Maturidilere gore Allah’in fiilleri, bir zaruretle degil, hikmetinin geregi ihsan
olarak meydana gelmektedir. Ayrica aklimizin siirliligi sebebiyle Allah’in bazi

fiillerindeki hikmeti kavrayamayisimiz hikmetin yoklugunu gerektirmez.*

4- Usulciilere Gore Hikmet

Usulciiler genelde hikmeti su anlamlarda kullanirlar:

8 Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insanm Fiilleri, T.D.V.yaynlari, s.292-307
¥ Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s. 97
8 Yavuz, Yunus Vehbi, a.g.e,s.10
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a) Hiikmiin konulmasina uygun diisen durumdur; Yolculukta mesakketin, alim-

satimda bu akde duyulan ihtiyacin, kasden dldiirmede can kaybinin olmas1 gibi.

b) Hiikmiin konulmasinda amaglanan sonu¢ ve korunmak istenen menfaattir.
Yolculuk halinde oru¢ tutmama miisadesinde mesakketin giderilmesi, alim-satimin
mesru kilinmasinda ihtiyaglarin karsilanmasi, kisasin mesru kilinmasinda can kaybinin

onlenmesi gibi.*

Usulde hikmet; “hiikmiin meyvesi” yani ser’i hiikmiin uygulanmasi sonucunda
ortaya ¢ikacak maslahat anlaminda kullanilmistir. Usulde maslahat, yalniz iyi ve yararh
seyler i¢in degil, genelde “celb-i menafi” ve def’i mefasid (yarar saglamak ve zarari

kaldirmak)” anlaminda kullanilmstir.®’

Akil sahibi biitliin insanlarin fiillerinin belli bir gaye ve hikmete gore
gerceklestigi bilinmektedir. Maksatsiz ve gayesiz fiiller ancak mecnun ve sefih
insanlardan sadir olmaktadir. Allah’in fiillerinin hikmet ve maslahatlara haiz olup

olmadig1 hususundaki farkli goriisleri daha dnce detayli bir sekilde ortaya koymustuk.

Netice olarak Ehl-i Siinnet ve usulciilerin ¢ogunluguna gore, Allah’in fiillerinde
ve ser’i hiikiimlerde bir takim hikmetler ve maslahatlar bulunmaktadir. Kur’an-
Kerim’in ve Siinnet’in ser’i hiikiimlerle ilgili nasslar1 incelendiginde, gdzetilen gayenin,
insanlarin diinya ve ahiret maslahatlarin1 gerceklestirmek oldugu agikca goriilecektir.
Zaten “ser’i hiikiimler, kullarin maslahat1 iizerine mebnidir’meshur soézii de bunu

dogrulamaktadir.

Usulciiler, hiikmiin konulmasma uygun diisen durumu ihtiva eden zahir ve
miinzabit vasifla ta'lil'in caiz oldugu hususunda fikir birligi etmis olmalarina ragmen,
hikmetle ta’lil meselesinde ihtilaf etmislerdir. Bu husustaki farkli goriislere daha sonra

ilgili fasilda detayl bir sekilde deginecegiz.

5— flahi Fiillerde Illet ve Gaye
Islam alimleri, esyanin gercek nedeninin Allah oldugu hususunda ittifak ederler.
Allah’in zatina yonelik bir illiyet kabul etmemekle beraber ilahi fiillerin bir takim

hikmet ve maslahatlarla sebeplendirilmesi hususunda ¢esitli goriisler vardir.

86 Dondiiren, Hamdi, a.g.e, s.2
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a) Farabi (6.379/950) ve Ibn Sina (6.428/1037) gibi Islam filozoflarma gore
Allah’in fiilleri bir maksatla gerekcelendirilemez. Ciinkii O’nun fiillerinde amag
aranmas1 bir eksikliktir. Oysa Allah tam yetkin varliktir. Onlara gore, maksat, ancak

fail-i muhtar olanin fiilinde olur. Halbuki Allah’1n fiilleri zorunlu olarak meydana gelir.

b) Mu’tezililere gore, Allah’in biitiin fiilleri birer maksat ve hikmete mebnidir.
Allah’mn hikmeti, insanlara en iyiyi (aslah) islemesini zorunlu kilmaktadir. Boyle

yapmazsa cimrilik yapmis olur ki bu da onun sanina yakismaz.

c¢) Es’arilerin ¢gogunluguna gore, Allah’in biitiin fiilleri ve hiikiimleri maksat ve
maslahatlarla gerekg¢elendirilemez. Cilinkii boyle bir durum eksiklik olup Allah’in
sanina yakismaz. Zira bir fiili bir maksat ve hikmete binaen islemenin anlami, o
maksatla eksikligi tamamlamak demektir. Bu taktirde fail, maksatla tamamlanmis olur.
Baskasi ile olgunlasan zati bakimindan eksiktir. Cenab1 hak bu eksiklikten miinezzehtir.
Ayrica yeryiiziinde zararli ve faydasiz varliklarin bulunmasi ilahi irade ve fiillerde

hikmeti aramanin anlamsiz oldugunun bir gostergesidir.

d) Maturidilere gore, ilahi fiiller, gizli ve asikar pek ¢ok hikmet ve maslahati
haizdir. Bu hikmet ve maslahatlar kullar icindir. Ciinkii hikmet fiilin maslahatsiz
olmasina aykir1 diismektedir. Fiil maksatsiz ise abes olur. Allah’in Kullara ait
maslahatla olgunluk elde etmesi diisiiniilemez. Onun zatinin kemali en uygun olani

segmesini gerektirir, fakat herhangi bir zorunluluk sézkonusu degildir.*

B. SEBEB KAVRAMI VE ILLET-HIKMET iLE ILISKIiSi
Daha once illet ve hikmet kavramlar iizerinde durmustuk. Simdi de sebep ve

nevileri ile bunlarin diger kavramlarla ilgisi iizerinde duralim.

1- Sebeb Kavrami, Anlam ve Onemi

Sebebin kelime manasi, “kendisiyle herhangi bir seye ulasilan seydir™

Sebebin illeti kapsadig goriisiinde olanlar sebebi sdyle tarif etmislerdir:

“Hitkmiin konulmasi ile agik bir uygunluk tasisin veya tagimasin, Sar’i’in,

varligini hitkmiin varligi, yoklugunu da hiikmiin yokluguna alamet kildigi durumdur.”

8 Yiiksel, Emrullah, ilahi Fiillerde Hikmet, .46
¥ Age.s.d6
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Su var ki, eger hiikiim ile uygunluk tasiyorsa hem illet hem sebeb adini alir;
hiikiim ile kendisi arasinda agik bir uygunluk goriilmiiyorsa buna sadece sebeb denir,

illet denmez.
Sebeb’in illeti kapsamadig1 goriisiinde olanlar ise sebebi soyle tarif etmislerdir:

“Sar’1’in varligini hiikkmiin varligina, yoklugunu da hiikmiin yokluguna alamet
kildigr durum olup, bu durum ile hiikkmiin tesri kilinmasi arasinda ag¢ik bir uygunluk
yoktur. Mesela giinesin batiya egilmeye baslamasi 6gle namazinin ve gilinesin batmasi
da aksam namazinin vacip olmasinin sebebleridir. Bu durum ile hiikiim arasinda agik

bir uygunluk bulundugunda ise bu sadece “illet” ismini alir.””

Sebebi iki agidan nevilere ayirmak miimkiindiir:
a- Miikellefin fiili olup olmamasi agisindan;

Miikellefin fiili olan ve onun giicii dahilinde olan sebeb;oru¢ tutmamanin
miibah olmasi i¢in yolculuk hali, bir malin miilkiyetinin kazanilmasi i¢in alim-satim

sOzlesmesi gibi sebebler bu neviye giren sebeblerdir.

Miikellefin fiili olmadig1 gibi onun imkani dahilinde olmayan sebeb; giinesin
batiya egilmesi 0gle namazinin viicubu i¢in, orucun farziyyeti i¢in hilalin goriilmesi

durumu bu neviye girer.
b- Sebebe baglanan sonug (miisebbeb) acisindan;

Ser’i sebebler varolunca neticeleri de ortaya ¢ikar. Mesela akrabalik miras i¢in
bir sebebtir. Sebeb mevcut, sartlar yerinde ve herhangi bir mani yoksa bu sebebin
neticesi olan mirasin intikali gerceklesir. Miisebbeblerin ser’i sebeblerine netice

olmalari, sar’i’in hiikkmiiyledir, bunda miikellefin rizasinin hig bir tesiri yoktur.”'

3- Sebeb-illet iliskisi ve Aralarindaki Fark
Yukardaki aciklamalardan anlagilacagi gibi, sebebin illeti de kapsadigi
goriisiinde olanlara gore, sebeb, illet’ten daha genel ve stimulliidiir. Yani her illet

sebeptir, fakat her sebep illet degildir. Mesela namazin kasr1 i¢in yolculuk hali hem

% Age.s.d7
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sebep hem illet’tir. Ama giinesin batiya egilmesi 6gle namazinin viicubu i¢in ve hilalin

goriilmesi de orucun viicubu i¢in birer sebebtirler.

Ikinci goriisii savunanlara gdre ise sebeb ve illet birbirlerinden tamamen ayr
seylerdir. Biri digerinin yerine kullanilamaz. Mesela yolculuk hali, ramazanda orug
tutmamanin caiz olusunun illetidir. Bu durum ile hiikiim arasimda akilla kavranabilecek
acik bir uygunluk bulundugundan buna sebeb denemez. Zira bu durum illetin ta
kendisidir. Diger taraftan giinesin batiya dogru egilmesi 6gle namazinin vacip olusunun
sebebidir, buna illet denmez. Zira hiikiim ile aralarinda akilla kavranabilen agik bir

uygunluk yoktur.”

Usul alimlerine gore, ser’i hiikiimler sebeplere dayali olmayip sebeplerin tekrari
hiikiimlerin tekrarini gerektirir. Ancak sebebin bulunmamasi hiikmiin degismesini
gerektirmez, belki tekrarlanmamasini gerektirir. Fakat illet boyle degildir. Hiikiim illet
tizerine bina edildiginden illetin degismesi hiikmiin degismesini gerektirir. Mesela
giinesin batmasi aksam namazinin viicubuna sebebtir, fakat bunun illeti degildir. Ana-
baba cocugun diinyaya gelmesine sebeptir, fakat onun yaratilisinin illeti degildir. Bazi
konularda ise sebeb ile illet birlesmektedir. Mesela satis muamelesinde akit, miilkiyetin

intikali i¢cin hem sebeb hem de illettir.

Sebeb; itikadi, taabbudi ve mukedderata ait hiikiimler i¢in s6z konusudur.
Sebebe bagl hiikiimler sabittir, herhangi bir sebeble degisme olasiliklar1 yoktur. Fakat
illet muamelatla ilgili hiikiimler i¢in s6zkonusu olup illetin degismesine bagli olarak bu

hiikiimler de degisir.”

C. HIKMET VE TA’LIiL HAKKINDAKI IHTILAF

1- Hikmet-illet iliskisi ve Aralarindaki Fark

Hikmet kavramu illet ve sebeb kavramlarindan tamamen uzak bir manay ifade
etmese de mahiyet bakimindan farklidir. Hikmet sadece Allah’in onun ilmine vakif
oldugu sirlarla dolu gizli bir hazinedir. Herkes bu hazineyi kendi akli idrakine gore

aciklamaya c¢alisir.

92
Age.s.45
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Ser’i hiikiimler hikmetlere haiz olmakla birlikte, hikmetler {izerine degil illetler
izerine bina edilmistir. Ciinkii bir hilkkmiin kimi zaman bir ¢ok hikmeti oldugu halde

yalniz bir illeti bulunur.

Illet gerektirici olup hikmet gerektirici degildir. Mesela, namazin kasr illeti
seferdir, hikmeti ise giicliiktiir. Yolcu gii¢liikle karsilasmasa da namazimi kisaltabilir.
Burada illet giigliik olsaydi biitiin mesakkatli durumlarda namazin kasr1 s6zkonusu
olurdu ki, Sar’i bunu kastetmemistir. Dolayisiyla hikmetin olmamasi hitkkmiin varligini
ortadan kaldirmaz. Fakat islam toplumunda yasanan sosyal ve siyasi gelismeler 15131nda

illetlerin degismesine bagli olarak hiikiimler de degismeye tabi olur.

Ayrica hikmet subjektif bir kavram oldugu halde illet genelde objektiftir.”

Bir fiilden meydana gelen hikmet ve maslahata dort yonden su isimler
verilmistir;

a. Hikmet ve maslahatin o fiilin sonunda gelmesi itibariyle “gaye”,

b. Fiilin sonucu ve semeresi olmasi itibartyla “fayda ”,

c. Fail i¢in o fiilden maksut ve matlup olmasi itibariyla “garaz ”,

d. Fail i¢in o fiil {lizerine sevketmeye, yonlendirmeye sebeb ve saik olmasi
itibartyla da “illet-i gaiye” ismi verilmistir.

Bu miinasebetle felsefe ve kelamda illet tabirinin dort manada kullanildigin
ifade edelim: Illet-i failiye, illet-i maddiye, illet-i suriye ve illet-i gaiyye.

[llet ile hikmet kavramlari arasindaki miinasebet ve farki, bu aciklamalar
15181nda, bir misal tizerinde gosterelim:

Cocuklarin mallar1 iizerinde babanin velayet hakkinin bulunmasi bir ser’i
hiikiimdiir. illet ¢ocukluktur. Ciinkii ¢ocukluk sebebiyle cocuk kendi mallarim
korumaktan acizdir. Sar’i’in bu hiikmii koymasindaki maksadi ¢ocugun mallarimi
koruma maslahatidir. Iste hedeflenen bu maslahat, hikmet-i tesri’dir; o ser’i hiikkmiin

illet-1 gaiyesidir. Usul alimlerinin “vasf-1 miinasib” dedikleri illet, bu maslahat ve

* Yavuz, Yunus Vehbi, Makale, s.5; Saban, Zekiyuddin, Usul el-Fikh, 5.263
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hikmet degildir. Bilakis sozii edilen ¢ocukluktur. Zira bu g¢ocukluk vasfi hiikmiin

hikmetinin tahakkukunu saglayan bir vasiftir.”

2- Kelamcilara Gore Hikmetle Ta’lil
Allah’1n fillerinde gizli ve acik hikmetin bulunmasi sebebiyle, ilahi fiillerde bu

hikmet illet olarak gosterilebilir mi ?

Ehl-1 Siinnet kelamcilari, Allah’in fiillerinin meydana gelmesini bir sebebe
baglamanin O’nun zatina bir eksiklik getirebilecegini ve onun mutlak iradesini
zedeleyebilecegini diisiinerek bu hususta ¢ok hasssasiyet gostermislerdir. Onlara gore
Allah’m hi¢ bir fiili, zatina yonelik bir maksattan dolayr meydana gelmez. Hi¢ bir
tecellisi, hikmet bile olsa bir seyle muallel degildir. Bilakis O’nun fiili her seyin illeti,
nedenidir. O’nun fiili i¢in hi¢ bir neden yoktur. Hikmet ve maslahatlar ilahi fiillerde

bulunmakla birlikte bunlar ilahi fiillerin illeti olarak gosterilemez.”

3- Usulciilere Gore Hikmetle Ta’lil
Hiikiimlerin hikmetlere gore ta’lil edilip edilemeyecegi hususunda Usulciiler,

farklr goriisler ileri stirmiislerdir. Bu goriisleri ii¢ gurupta toplamak miimkiindjir:

a) Zahir olsun olmasin, munzabit olsun olmasin hikmetle ta’lili mutlak olarak

rededen goriis; Usulciilerin ¢ogunun bu goriiste oldugu ifade edilmektedir.
b) Hikmetle ta’lilin yapilabilecegini mutlak tarzda kabul eden goriis,

c) Zahir ve miinzabit olmasi halinde hikmetle ta’lilin yapilabilecegi, aksi
taktirde yapilamayacag1 goriisii.

Bu ihtilaf, sadece hikmetle ta’lilin caiz olup olmadigi hakkindadir. Hikmetle
ta’lilin bilfiil gergeklesip ger¢eklesmedigi hususuna gelince, biitiin usulciiler boyle bir
ta’lilin nasslarda vaki olmadiginda goriis birligi igerisindedirler. Bilfiil vuku bulmus
ta’lil, hikmetlere gore degil sadece zahir vasiflara goredir. Hikmet bazi hiikiimlerde
gizli, baz1 hiikiimlerde gayri munzabit olduguna gore, hiikkmiin hikmete gore ta’lil
edilmesi dogru olmaz ve ayrica karisikliga sebeb olur. Bu bakis agisindan dolay1

fakihler bu goriislerini kural haline getirmislerdir:

% Saban, Zekiyuddin, Usul el- Fikh, s.263; Dondiiren, Hamdi. Makale, s.1
% Yiiksel, Emrullah, {lahi fiillerde Hikmet, 5.50; Saban, Zekiyuddin, Usul el- Fikh, s.149; Dondiiren,
Hamdi, Makale, s. 2
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“Ser’1 hiikiimlerin varlig1 da yoklugu da hikmetlerinin degil illetlerinin var olup

olmamasina baglidir”

Yani, illeti varsa hiikiim de vardir, hikmete aykir1 diisse bile; illeti yoksa hiikiim

de yoktur, hikmeti mevcut olsa bile.”

7 Selebi, Mustafa Mahmud, Ta’lil el-Ahkam, s.296
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UCUNCU BOLUM

FAIZiN iLLETININ TESPiTi VE DEGERLENDIRMESI



I. FAIiZ YASAGININ FIKIH USULU ACISINDAN iZAHI

Bilindigi gibi faiz Kur’an’da yasaklanan bir aligveris seklidir. Usul alimleri,
Kur’anda yasaklamay1 ifade eden edat ve kelimeleri tesbit etmis, bunlarin gerektirdigi
ser’i durum ile kapsam ve istisnalar1 iizerinde etraflica durmuslardir. Kur’an’da,
genelde yasaklanan bir husus, faizde oldugu gibi “nehy” sigasiyla ifade edilir.
Dolayisiyla usul agisindan nehy ve gerektirdigi ser’i durumun, faiz yasagiyla dogrudan

iligkisini goze alarak, izah edilmesinin geregi ortadadir.

Faizin, Kur’an’da acik bir nehy sigasiyla yasaklandigi hususunda usul alimleri
arasinda ihtilaf olmamakla birlikte, nehyin gerektirdigi ser’i netice hususunda ihtilaf
sozkonusudur. Bu ihtilaflar faizin tahrimine etki etmemekle birlikte, nehy’in sonug
itibariyle muamelenin fesadin1 mi, yoksa butlanim1 m1 gerektirecegi hususunda, fer’i
meselelere de yansiyan bazi detaylarda farkl goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu anlamda

oncelikle Nehy, Sihhat, Fesat ve Butlan kavramlarini izah etmemiz gerekmektedir.

A.NASSLARDA NEHY, ANLAM VE CESITLERI

Nehiy, fiilden el cekme ve fiili terk etme talebine delalet eden s6zdiir. Bu delalet
degisik sekillerde olabilir:

Nehyi ifade eden “La” siygasi ile;

“Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymayin ™'

“Mallarinizi, aranizda haksiz yere yemeyin™

Fiilden el ¢ekme talebini gosteren emir stygast ile;

“Ey iman edenler, faizi kat kat arttirilmis olarak yemeyin””

“Ey iman edenler, cuma gilinii namaza ¢agr1 yapildiginda, Allah’in zikrine kosun

ve aligverisi birakin™

Nehiy mastarindan tiiretilmis olan mastar ile:

Isra, 17/33
Bakara, 2/188
Al-i Tmran, 3/130
Cumu’a, 62/9
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“Cirkin isleri, fenalik ve azginlig1 da nehyeder

Tahrim mastarindan tiiretilmis fiil ile:

“Size analariniz, kizlariniz... ..haram kilindi1 ¢

Helalin nefyedilmesi (olumsuzlanmas) ile; ’

“...Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey almaniz helal degildir.”®

Nehy asagida oldugu gibi degisik kisimlarda degerlendirilmistir.

Mutlak Nehiy ; Bu nehiy tiirlinde, nehyedilen seydeki ¢irkinligin kendisinden

mi yoksa kendisi digindaki bir husustan mi kaynaklandigina dair bir delalet yoktur.

Zina, katl ve i¢ki yasagi buna 6rnektir.

Lazim Vasfa Yonelik Nehiy ; Bu nehiy tilirtinde nehy, nehyedilen seyin aslina
degilde, nehyedilen seyin lazim (gerekli, kaginilmaz ) vasfina yoneliktir. Faiz yasaginda
oldugu gibi; bu yasak alig-verisin igerdigi fazlaliktan dolayidir, fazlalik ise alig-verisin
bir parcasi1 olmay1p, onun (alis-verisin niteligini degistirip faiz yapan) lazim bir vasfidir.
Nehiy de bu vasfa yoneliktir.

Lazim Olmayan Vasfa Yonelik Nehiy ; Burada nehye konu olan vasif, isin bir
ayrilmaz pargasi degildir. Cuma esnasinda alig-verigin nehyedilmesi gibi. Burada, alis-

verisin disinda bir sey olan Allah’1 zikirden alikoyma durumu nehyin sebebidir.’

B. NEHYIN DELALETI
Cumbhura gore nehiy, tahrim disinda baska bir manaya ¢ekilmesini gerektiren

0zel bir karine bulunmadikca, nehyedilen seyin haram kilindigin1 gosterir.

Baz1 usulciilere gore nehiy, tahrime yonelik 6zel bir karine bulunmadikga, fiilin

mekruh kilindigini gosterir.

Bir kisim usulcliye gore ise nehiy, tahrim ve kerahet arasinda miisterektir.

Hangisine delalet ettigi karine ile belli olur."

Nahl, 16/90

Nisa, 4/23 Bakara,2/229

Bakara, 2/229

Saban, Zekiyuddin, Usul el-Fikh, s. 338; Zeydan, Abdiilkerim, Usul el-Fikh, s. 280
el- Hin, Mustafa, Eseru’l-Thtilaf fi’l-Keva’idi’l-Usuliyye fi Ihtilafi’l-Ulema, s. 341 vd.
' Saban, Zekiyuddin, Usul el-Fikh, s. 339
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Fakat “Faizden nehyolunuduklart halde faizi alwlar™' ayetinde, faizin
Yahudilere haram oldugunu beyan etmektedir. Su halde nehiylerin hurmet igin

olduguna dair delalet vardir."”

Nehy’le iligkili veya sonucu olmast bakimindan bazi kavramlari izah etmekte

fayda miilahaza ediyoruz.

Sahih, hukukun aradig1 vasif, sart ve riikiinlerin biitiinii kendisinde bulunan
fiildir. Su halde sari’in bildirdigi esaslara uygun olarak ibadet, akit ve hukuki muamele

sahih olarak iglem goriir.

Batil ise hukukun aradigi vasif, sart ve riikiinlerin tamamini veya bir kismi

kendisinde bulunmayan fiildir.

Fasit de hukukun aradig: sartlara haiz oldugu halde kendisinde aranilan vasiflar

bulunmayan fiile denir.

Cumhura gore, fesat ile butlan hem ibadetlerde hem muamelelerde ayni seyi

ifade ettigi halde, Hanefilere gére muamelelerde fasit batildan farklidir."

Hanefilere gore fasit akit, nehye konu olan fiilin gereklerinden olan bir vasif
sebebiyledir. Baska bir ifade ile fasit, aslinda mesru olup, vasfindan dolay:
mesrulugunu yitiren akittir. Dolayisiyla bu nehy, sadece vasfin fesadini gerektirir.
Amelin kendisine (aslina) gelince o mesru halde kalir. Onlara gore faiz muamelesi fasit
bir akittir. Zira faiz ihtiva eden satisin yasaklanma sebebi, satim sodzlesmesinin
mahiyetinden dolay1 degil, karsiliksiz bir fazlaligin, yani haksiz kazan¢ vasfindan
dolayidir. Dolayistyla alig-veris aslinda mesrudur. Mesru olmayan, alig-verise eslik
eden fazlaliktir. Zira nehy gelinceye kadar amellerde asl olan ibaha ve sihhattir. Nehy

geldikten sonra da isin vasfina yonelik geldigi agiktir. '

" Nisa, 4/161

Konyali Mehmet Vehbi, Hulasatii’l-Beyan fi Tefsir el-Kur’an, 11,1111, Ugdal Nesriyat, istanbul, ty.

'® Atar, Fahrettin, Usul el-Fikh, s.118; Zeydan, Abdiilkerim, Usul el-Fikh, s. 281; Saban, Zekiyuddin,
Usul el-Fikh, s. 341

4 el-Hin, Mustafa, Eserii’l-ihtilaf, s.344; Saban, Zekiyuddin, Usul el-Fikh, s.341 vd.
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II. FAIZ YASAGININ iLLET ACISINDAN iZAHI

Faizde illet meselesi, Islam hukuk tarihi boyunca en ¢ok tartisilan konularin
basinda gelmektedir. Illet, hilkkme konu olan meselenin en énemli unsuru olup, hiikmiin
varlik ve gecerliligi, onun varligr ve gecerliligi ile gerceklesir. S6zkonusu mesele
hiikiimle iligkisi baglaminda farklilik arzetmedigi halde, illetin farkli tesbit edilmesi
halinde, hiikme konu olan meselenin kismen veya biiylik oranda nitelik degistirmesi
miimkiindiir. Ornegin, seferde namazlarm kisaltilmasi ruhsatinin illeti “sefer hali”dir.
Illetin bodyle tesbit edilmesi halinde seferdeki sikintiin azhigi, coklugu, seferde
kullanilan binegin tiirii vb.hususlar bu ruhsatin hiikkmiinii degistirmez. Fakat burdaki
illetin “sefer hali” degil de “sikinti ve mesakkat”olarak tesbit edilmesi halinde, sikinti
ve mesakkatin olmadig1 seferlerde bu ruhsattan istifade hukukilik arzetmeyecegi gibi,
sozkonusu sikintinin sahis, yer ve zamana gore degiskenliginden dolay1 belli bir
Olclislinii tesbit etmek de miimkiin olamayacaktir. Ayrica, yolculuk hali disinda da

sikint1 ve mesakkatin oldugu her yerde bu ruhsatin gecerliligi s6zkonusu olacaktir.

Faizin illetinin tesbiti meselesi de bundan farkli degildir. Haram oldugu
hususunda hi¢ kimsenin muhalefet etmedigi faiz, illetinin tesbiti baglaminda farkl
goriisler ortaya atilmus, asirlar boyunca Islam alemi bu tartismalar icerisinde bogulmus
ve bu ihtilaflarin pratikte islam alemine hi¢ bir faydasi olmamistir. Aksine herkes,
kendi mezheb imaminin goriisiini desteklemek ve muhaliflerinin goriislerini ¢liriitmek

i¢in olur-olmaz zorlama yorumlarla zihinleri bulandirmiglardir.

Bu arada, faizi bir sosyal ve iktisadi somiirii araci olarak goren ve koklerini
kazimaya yonelik biitiin sert ifadeleri haiz Kur’an-1 Kerim’in bu hususla ilgili
gerceklestirmek istedigi sosyal ve iktisadi degisim gormezlikten gelinerek ihmal
edilmis veya bu hedef bu tiir tartigmalar icerisinde kaybolmustur.

Aslinda sosyal ve iktisadi bir hastalik olan faiz probleminin yasaklanma illetinin
tesbiti i¢in, Kur’an-1 Kerim’in konuyla ilgili net ve agik ayetlerinin bir biitiinliik
icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Faizle ilgili hadislerin de, Kur’an-1
Kerim’deki bu biitiinliikk sonucu ortaya ¢ikan genel prensipler 1s1ginda ele alinmasi

durumunda, illet hususundaki farkli ictihadlar asgariye indirilmis olacaktir.
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Bundan dolay1 ilk 6nce Kur’an ve Siinnet’te, daha sonra fikih eserlerinde faizin
illetini ortaya koyduktan ve muasir bazi miielliflerin meseleye bakislarin1 6zetledikten

sonra, yeni bir yaklagimi ortaya koymaya calisacagiz.

A. KUR’AN-I KERIM’DE TICARET iLKELERi VE FAIZIiN
YASAKLANMA iLLETI

Kur’an-1 kerim’in niizulii esnasinda bir ¢ok sosyal hastalik gibi faiz de iktisadi
hayatin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ediliyordu. Ciinkii faiz, onlar i¢in énemli bir
kazang¢ kapisiydi ve biitiin beseri sistemlerde oldugu gibi, getirisi olan ve kazang
saglayan her sey alis-veris ve ticaretten baska bir sey degildi. Belli bir sinirlamaya tabi
tutmaksizin, hedefi mal toplamak ve biriktirmek olan hirsli nefisleri, ancak biiytik
ylizdelerle ifade edilen faiz oranlari tatmin edebilirdi. Nitekim, Kur’an-1 kerim, faizle
ilgili bir ayette'” yasanan bu vakiaya isaret etmek surteiyle bu gercegi dile getirmistir.

Faiz giiniimiizde oldugu gibi, o donemde de bir sosyal tahakkiim araciydi. Su
farkla ki, cahiliyye doneminde ferdi ve sinirli bir somiirii araci iken, giiniimiizde ise
sosyal ve ekonomik acgidan devletleri bile tahakkum altina alabilen bir boyut

kazanmustir.

Kur’an-1 Kerim’den anlasildigma gore, hi¢c bir semavi din faizi hos
karsilamamustir. Ciinkii biitiin semavi dinlerin tek kaynagi ilahi vahydir. ilahi vahye
gore de faiz haksiz ve ¢irkin bir kazangtir. Bu anlamda Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de
Yahudilerin faiz hususundaki tavirlarin1 elestirmekte ve bu konuda Tevrat’in hiikmiinii

tahrif ettiklerine isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, degisik miinasebetlerle ve genelde faizle ilgili ayetlerde, faiz
sisteminin alternatifi olarak, Islam toplumunun temel dinamikleri olan zekat, sadaka ve
karz-1 hasen gibi prensiplerden bahsetmekte, haksizlik ve somiirliniin olmadigt bir

toplum inga etmek istemektedir.

Kur’an-1 Kerim, daha Once ifade ettigimiz gibi, toplumda kok salmis
problemleri yasaklarken takip ettigi metodu faiz yasaginda da uygulamistir. Yani

insanlar1 alistira alistira, tipki icki yasaginda oldugu gibi tedrici bir yol izlemistir.

5 Al-i Imran, 3/130

106



Simdi sirasiyla faizle ilgili olarak nazil olan ayetleri, illet baglaminda fakat fikih

kitaplarindaki illet anlayisindan bagimsiz bir tarzda irdelemeye c¢alisalim.

Kur’an-1 Kerim karsilikli aligverisi ve ticareti bazi kayitlarla helal kilmistir. Bu
arada haksiz kazancin her tiirliisiinii yasaklamis ve karsisinda durmustur. Allah sdyle

buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Karsilikli riza olmaksizin mallarinizi batil (haksiz ve haram

yollar) ile aranizda yemeyin.”"¢

Bir baska ayette de s0yle buyurmaktadir:
“Mallariniz1 aranizda haksiz sebeplerle yemeyin “!”

Kur’an-1 Kerim’in haksiz ve batil yol olarak kabul ettigi yollardan birisi de
stiphesiz ki, faiz yoluyla elde edilen gelirlerdir. Dolayisiyla her hangi bir kazancin helal
ve temiz olabilmesi icin; ser’i Olciiler igerisinde bir ticaret ve bu ticarette karsilikli
rizanin gerceklesmesi gerekmektedir. Bununla hem Allah’in rizast hem de kullarin
hosnutlugu gerceklesecek ve hem kendi fitratiyla hem c¢evresiyle uyumlu fertlerden
olusan huzurlu bir toplum ortaya ¢ikacaktir. Bu iki ilkeye aykir1 olarak ortaya ¢ikan
biitiin alig-veris ve ticaret sekilleri, Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle haksiz kazang ve

batildir.

Faiz’in de bir aligveris ve ticaret oldugu dogrudur, fakat ser’i 6l¢iiler igerisinde
ve Allah’1in razi1 oldugu bir ticaret sekli degildir. Hatta kullarin rizasindan sézedilebilir,
fakat iman etmis olan bir toplumun rizasini asan veya rizasinin {istiinde olmast gereken

Allah’1n rizasindan s6zedilemez:

“Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi

kendi isteklerine gore segme hakki yoktur. Her kim Allah ve Resulii’ne kars1 gelirse

9918

apacik bir sapikliga diismiis olur.

“Hayir! Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni

hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden ig¢lerinde hi¢ bir sikinti duymaksizin, tam

manastyla kabullenmedik¢e iman etmis olmazlar.”"

' Nisa, 4/29
7" Bakara, 2/188
8 Ahzab, 33/36
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Bir alis-veris veya ticaret, ser’i Olgiiler dahilinde olsa bile, karsilikli riza
olmadiktan sonra yine batildir. Cilinkii Kur’an hayat1 tek tarafli olarak degerlendirmez,
kullarin ahiret maslahatlarin1 dikkate aldig1 gibi diinya maslahatlarin1 da ihmal etmez.
Kullarm iradelerini dikkate alarak diinya saadetini, Allah’n {istlin iradesini de dikkate

alarak ahiret saadetlerini temin etmeye c¢aligir.

Islam’in genel olarak &nerdigi ticaret ilkelerini 6zetledikten sonra Kur’an-1
Kerim’de faizle ilgili ayetlerin tahliline gecelim.

Rum, 39. Ayet : Daha once ifade ettigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim faiz yasaginda
tedrici bir metod izlemistir. Oyle anlasiliyorki, faiz yasagmn ilk asamasi, inang ve

ahlaki ilkelerin agirlikta oldugu risaletin Mekke déneminde gerceklesmistir.

Allah (c.c.), Mekke’de nazil olan Rum Suresi, 39. ayetinde, dini ve insani
meziyetlerle donatilmis, kalpleri inang ve ahlak ilkeleriyle giizellesmis, faizsiz bir
toplum olusturmak i¢in ilk adimini atmis olmaktadir. Bu anlamda, Allah’in sosyal
hastaliklar1 tedavi yoOntemi ¢ok manidardir. Ayni yontem icki yasaginda da
uygulanmistir. Bu tiir hastaliklarin kokiinii kazimaya c¢alisirken, herseyden Once
kalplerin yumusatilmasi ve o aligkanlig1 terketmeye hazir hale gelmesini istemektedir.
Faiz yasaginin ilk agamasinda bile buna ridyet edilmis ve bu ayetten 6nce mal ve rizkin
gercek sahibinin Allah oldugu ve eldeki maldan fakir ve kimsesizlerin haklarinin

6denmesi gerektigi vurgulanmistir.”

Ozetle; Mal ve servetin gercek sahibi Allah’tir. Mal ve servet insanlara Allah’m
bir emanetidir. Miimin bir toplum, emanet sahibine ihanette bulunmamalidir. Bu
emanette akrabanin, yoksulun ve yolda kalmisin hakki vardir ve haklarin sahiplerine
O0denmesi gerekmektedir. Faiz geliri Allah’in hosnut olmadig: bir gelirdir ve ne sevap
bakimindan ne de mal bakimindan bereketlenir. Faizin karsisinda Allah’in ikame etmek
istedigi sosyal miiessese zekat kurumudur ve zekat, Allah’in indinde hem sevap hem

mal bakimindan bereketlenir ve ¢cogalir.

Nisa 4/161. Ayet: Medine’de nazil olan bu ayet, faiz yasagmin ikinci asamasini

olusturmaktadir. Allah (c.c.),Yahudilere génderme yapmak suretiyle, Islam toplumunu

Y Nisa, 4/65
20 Rum, 30/37
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diisiindiirmeye ve ibret almaya tesvik etmektedir. Bu ayete gegmeden once, Yahudiler
ve Hiristiyanlar i¢in faiz yasagiyla ilgili diger ayetlere bakalim:

“Andolsun ki Allah, Israilogullari’ndan sz almst1. I¢lerinden on iki de baskan
gondermistik. Allah onlara s6yle demisti: Ben sizinle beraberim. Eger namazi dosdogru
kilar, zekat1 verir, Peygamberlerime inanir, onlar1 desteklerseniz ve Allah’a giizel borg
verirseniz, andolsun ki, sizin glinahlariniz1 orterim ve sizi zemininde irmaklar akan
cennetlere sokarim. Bundan sonra sizden kim inkar yolunu tutarsa dogru yoldan sapmis
olur. Sozlerini bozmalar1 sebebiyle onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar
kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarmi tahrif ederler) Kendilerine 6gretilen
ahkamm (Tevrat’in) énemli bir boliimiinii de unuttular. Iclerinden pek azi harig,
onlardan daima bir hainlik goriirsiin. Yine de sen onlar1 affet ve aldiris etme. Siiphesiz

9921

Allah 1iyilik edenleri sever.

Bu ayetlerde acikca Yahudilerin sorumlu tutulduklar1 bazi hususlar
zikredilmistir. Bunlarin basinda, Kur’an-1 Kerim’de siirekli faizin alternatifi ve karsiti
olarak zikredilen zekat ve karz-1 hasen gelmektedir. Ayrica Hiristiyanlarin da bu
hususlardan sorumlu tutulduklarini, bundan sonraki ayetten dolayli olarak

anlamaktay1z:

“Biz Hiristiyanlardaniz” diyenlerden de kesin sozlerini almistik. Ama onlar da
kendilerine zikredilen ( verilen emirlerin veya Kitab’in ) 6nemli bir boliimiinii
unuttular. Bu sebeple kiyamete kadar aralarina diismanlik ve kin saldik. Yakinda Allah

onlara yaptiklarini haber verecektir.””

Burada gegen “Misak (kesin s6z) “in igerigi, Yahudilerle ilgili ayette agikca
zikredildigi halde, Hiristiyanlarla ilgili ayette igerikle ilgili bir detay olmamakla
birlikte, Yahudiler’in sorumlu tutulduklari hususlardan hemen sonra gelmesi ve iki din
mensubunun da sozii edilen emirlere sadik kalmamalarina vurgu yapilmis olmasi,
Hiristiyanlarin da ayn1 veya onlara yakin hususlardan sorumlu tutulduklarimi
gostermektedir. Nitekim bu ayetin akabinde iki din mensuplarina da ayni hitap

yapilmustir:

21 Maide, 5/12,13
22 Maide, 5/14
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“Ey ehl-i Kitap! Resuliimiiz size Kitap’tan gizlemekte oldugunuz bir ¢ok seyi
aciklamak iizere geldi; Bir ¢ok kusurunuzu da affediyor. Gergekten size Allah’tan bir
nur, apagik bir kitap geldi.””

Nihayet, Yahudilere faizin yasaklandigini ve Allah’in bu emrini ihlal ettiklerini

acikca ifade eden ayet de soyledir:

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de ¢ok kimseyi Allah yolundan c¢evirmeleri,
onlara yasaklandigi halde faizi almalari ve haksiz yollar ile insanlarin mallarin
yemeleri yliziinden kendilerine (daha dnce) helal kilinmis bulunan temiz ve iyi seyleri
onlara haram kildik; ve iglerinden inkéra sapanlara ac1 bir azap hazirladik™ Bu ayetten

hemen sonra da zekata vurgu yapmis olmasi dikkat ¢ekicidir:

“Fakat iclerinde ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene ve
senden Once indirilene iman edenler, namazi kilanlar, zekat1 verenler, Allah’a ve ahiret

gliniine iman edenler var ya; iste onlara pek yakinda biiyiik miikafat verecegiz*

Bu, icki yasaginin ikinci agsamasini olusturan “Sana icki ve kumardan sorarlar:

99 26

De ki; Ikisinde biiyiik kotiiliik ve insanlar icin bir takim faydalar da vardir” * Ayetine

benzemektedir.

Bu ayetler 15181nda su sonuglara varmamiz miimkiindiir:

- Allah, haksiz kazancin her tiirliistinii ve faizi Yahudi ve Hiristiyanlara da

yasaklamig ve bu yasaklarini ihlal etmeyeceklerine dair onlardan misak (s6z) almistir.

- Allah, faiz ve haksiz kazang yerine onlara zekat ve karz-1 hasen gibi Allah’in

razi olacag alternatifleri Onermistir.

- Yahudi ve Hiristiyanlar Allah’a verdikleri s6zde durmamus, kitaplarini tahrif
etmis, batil yollarla insanlarin mallarin1 yemek suretiyle zulmetmis ve yasaga ragmen

faizle amel etmislerdir.

- Buna karsilik Allah onlar1 lanetlemis ve cezalandirmustir.

3 Maide, 5/15
2 Nisa, 4/160,161
3 Nisa, 4/162
2 Nisa,4/43
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- Iman edip salih amel isleyen, faizi terkeden ve zekatmi veren ehl-i Kitap

miiminlerle kardestir.

Al-i Imran, 3/130.Ayet: “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz

yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.””’

Medine’de nazil olan bu ayet, faiz yasaginin {i¢iincli asamasini olusturmaktadir.
Daha once dolayl bir sekilde faizden hoglanmadigini ve Yahudilere yasaklandigi halde
faiz almalar1 neticesinde onlar1 cezalandirdigini belirtmek suretiyle miiminleri
diisiinmeye ve ibret almaya tesvik eden Allah (c.c.), bu asamada hitabin1 dogrudan
miiminlere yoneltmektedir. Bu ayetle faiz agik ve net bir sekilde yasaklandigi halde,
sosyal hastaliklar1 tedavide takip edilen tedric geregi, bu asamada vurgu yapilan ve
yasaklanan faiz tiirli, cahiliyye doneminde ¢ok yaygin olan ve vade dolduktan sonra
borcun 6denmemesi durumunda katlanarak ¢ogalan “fahis faiz”dir. Yani bu asamada
yasak heniiz kiilli degil, ciiz’idir.

Bu, icki yasagindaki agamalardan “Ey iman edenler! ne soylediginizi bilinceye

8

kadar sarhosken namaza yaklasmayin™® Aayetine benzemektedir. Bu asamada icki

yasag1 namaz vakitleriyle sinirlandirilmis, daha sonra kiilli ve kesin yasak gelmisti.

Ayette gegen “Ed’afen muda’afeten (Kat kat olarak)” ifadesi, yasaklanan faiz
icin ne bir kayit (sinirlama) ne de bir sarttir. Burada cahiliyye déoneminde yaygin olan
faiz isleminin bir tasviri sézkonusudur. Dolayisiyla “Islam’da yasaklanan faiz sadece
katlanarak ¢ogalan faizdir” goriisii hem ilmi ger¢eklere hem ayetin niizul sebebine hem
de Kur’an-1 Kerim’in tedric anlayisina aykiridir. i¢kinin azi, ¢ogu haram oldugu gibi
faizin de azi, ¢ogu haramdir. i¢ki yasagini sadece “namaz vakitleriyle sinirlandirmak”
dini gergeklere ne kadar aykiri ise, faizi de sadece “katlanarak cogalan” niteligi ile
siirlandirmak ve faizin belli az bir ylizdesine cevaz vermek de bir o kadar dini ve ilmi

gergeklere aykirt ve Allah’in hitkmiinii dolayli tahriftir.

Bakara, 2/275.vd. Ayetler: Bu ayetin tahliline gegmeden, énce mal ve servetin
nasil degerlendirilmesi ve harcanmasi gerektigi hususundaki ilkeleri i¢eren ve bir

agidan Islam’in faize karst tutumunun temel felsefesini ortaya koyan Aayetleri

2 Al-i Imran, 3/130)
2 Nisa, 4/43

111



irdeleyelim. Bu ayetlerin, faizi kesin ve kiilli bir sekilde yasaklayan bu ayetten hemen
once gelmeleri dikkat cekici olup, Islam’m mal siyasetinin de bir gostergesi

mesabesindedirler.

“Allah yolunda mallarin1 harcayanlarin O0rnegi, yedi basak bitiren bir dane
gibidir ki, her basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat kat fazlasim1 verir. Allah’in
lutfii genistir, o her seyi bilir”*

Bu ayetten sonraki ayetlerde Allah yolundaki infakin niteliginden bahsetmis ve
basa kakmay1 yerdikten sonra, Allah yolundaki infaki bir bagka ornekle soyle izah

etmektedir:

“Allah’in nizasim1 kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendirmek i¢in
mallarin1 hayra sarfedenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki,
lizerine bol yagmur yagmis da iki kat iiriin vermistir. Bol yagmur yagmasa bile bir

¢isinti diser (de yine iriin verir) Allah yaptiklarinizi gormektedir.”*

Allah (c.c.) sonraki ayetlerde infakin gizli yapilmasindan ve iffetli fakirlerin

faziletinden bahsettikten sonra sdyle devam etmektedir:

“Mallarin1 gece ve giindiiz, gizli ve acik hayra sarfedenler var ya, onlarin

miikafatlar1 Allah’in katindadir. Onlara korku yoktur, {iziintii de ¢gekmezler.”'

Mal ve servetin Allah’in rizas1 dogrultusunda nasil degerlendirilmesi gerektigini
aciklayan Allah (c.c.), nefisleri bu sekilde terbiye ettikten sonra, etkileyici bir iislupla

faizi kesin, net ifadelerle ve kiilli bir sekilde yasaklamistir:

“Faiz yiyenler, ancak seytan dokunusunun sersemlettigi kimsenin kalktig1 gibi
kalkarlar. Bu bdyledir, ¢linkii onlar, “Zaten ticaret de faiz gibidir” derler. Halbuki Allah
ticareti helal faizi haram kildi. Bundan sonra kime Rabb’inden bir 6giit gelir de faizden
vazgecerse, gecmisteki kendisinedir, onun isi Allah’a aittir. Ama kim geri donerse iste

onlar cehennemliktir, onlar orada devamli kalirlar.”*

¥ Bakara, 2/261
3 Bakara, 2/265
3 Bakara, 2/274
32 Bakara, 2/275
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“Allah faizi tiketir ( faiz malinin bereketini giderir ) sadakalar1 ise

bereketlendirir. Ve Allah hig¢ bir nankor giinahkart sevmez.”

“Iman edip 1iyi isler yapan, namaz kilan ve zekat verenler var ya, onlarin

miikafatlar1 Rableri katindadir. Onlara korku yoktur, onlar iiziintii de ¢gekmezler.”**

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz

alacaklariniz1 terkedin.”

“Sayet faiz (hakkindaki emirleri) yerine getirmezseniz, Allah ve Resulii
tarafindan (faizcilere karsi) acilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip
vazgecerseniz, anaparaniz sizindir; ne haksizlik etmis ne de haksizlia ugramis

olursunuz “*

Bu kesin ifadelerden sonra genelde faize konu olan bor¢ ve borgluya
saglanmas1 gereken kolaylik hususunda Allah(c.c.) miimin toplumun tavrini soyle ifade

etmektedir:

“Eger (bor¢lu) darlik icinde ise, eli genisleyinceye kadar ona miihlet vermek

(gerekir). Ama borcu bagislamaniz sizin i¢in daha hayirhidir, keske bilseniz!”3¢
Bu ayetlerden su sonuglara vartyoruz:

- Allah i¢in ve Allah’in istedigi yerlere sarfedilen mal, Allah nezdinde kat kat
bereketlenir ve sahibinin diinya ve ahiret kurtulusuna vesile olur.

- Allah, alis-veris ve ticareti helal faizi ise haram kilmustir.

- Bu kesin yasaktan sonra iman edenlerin, faizli muamelelerde bulunmamalari
ve her tiirli faizli islemi terketmeleri gerekmektedir. Aksi taktirde Allah ve Resulii’ne

kars1 bir savas i¢inde olurlar ve ahirette de onlarin varacagi yer cehennemdir.

- Miiminlerin en bariz vasfi karsiliksiz infak olan zekat, sadaka vb. hususlardir.

Allah aslinda bunlar1 bereketlendirir, faiz gelirini ise yokeder.

33 Bakara, 2/276
** Bakara, 2/277
35 Bakara, 2/278
3¢ Bakara, 2/280
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- Bir borg iliskisinde miimin’in 6zelligi, faiz yoluyla bor¢luyu sémiirmek ve onu
sitkintiya sokmak degil, bilakis borcun edasinda kolaylik saglamak hatta zekata

mahsuben ya da sadaka olarak borcu tamamen affetmektir.

- Yine bir bor¢ iliskisinde, sadece borca konu olan anapara geri Odenir.
Anaparaya ilave edilen yada sart kosulan az veya cok biitliin degerler faiz kapsamina

girer ve haksizlik sebebidir.
Sonuc ve Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’in mal ve servetle ilgili ayetlerini bir biitiinliik igerisinde
degerlendirdigimizde, faizin yasaklanma illetinin temel dinamiklerini ortaya ¢ikarmak
icin esasl bilgilere ulasmak ve bu bilgilerden genel ilke ve prensipleri tesbit etmek zor
degildir.

Kur’an’a gore malin gercek sahibi Allah’tir. Yeryliziindeki imtihan siireci
cer¢cevesinde mal ve servet, insanlara Allah’in bir emaneti olarak birakilmistir. Hatta
yeryliziindeki imtihan siirecinin en énemli unsurlarindan biri mal ve servettir. Zira mal
ve servet nefislere giizel gosterilmis hirs, tamah ve bencillik gibi hususlar ¢ok az
insanin iman ve teslimiyetle kurtulabildigi hastaliklardir. Ustelik seytan insanlari

fakirliklikle korkutmakta, servet biriktirmeyi ve bencilligi tesvik etmektedir.
Bu durumda iki farkli insan ve iki farkli toplum ortaya ¢ikmaktadir:

Allah’a ve Peygamberine icabet edip, Allah’in kendisine emanet olarak biraktigi
fani mal ve serveti onun koydugu ilkeler dogrultusunda kazanan ve gercek sahibinin
rizast istikametinde degerlendiren, mali Allah’a karsi azgmlik ve isyan vasitasi
kilmayan, Allah’in iradesine teslim olmus miimin fert/toplum. Bu toplumu olusturan
fertlerin bariz 6zelligi hirs, tamah ve bencillik ile mal1 biriktirip mala tapmamak, aksine
emanete ridyet ederek diger muhtag kimselerin hukukunu korumak, sosyal yardimlasma
ve dayanigsma yarisinda geri kalmamak, bilakis onciiliikk etmektir. Bu toplum diizeninde
degisik sekilleriyle stimiirti, faiz, gasp, riisvet, ihtikar ve hirsizlik yoktur.

Bu toplum diizeninde sosyal yardimlasma, Allah ve Resulii'ne icabetin
geregidir. Bu toplumun fertleri arasindaki iliski karsilikli ¢ikar iliskisi degildir. Bilakis
bu iligkinin temelinde Allah korkusu ve rizasi, ahiret bilinci ve sorumlulugu

yatmaktadir.
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Miimin toplumun sosyal dayanigsma kurumlariin basinda mali bir ibadet olarak
bilinen zekat gelmektedir. Bu vergi, Allah’mn bir hakk: olarak, Islam toplumunda refah
seviyesi diigiik olan kimselerin hakkidir. Bununla sosyal hayattaki dengeler oturur,
fakir-zengin arasindaki ucurumlar kapatilir, muhtaglardan gelmesi muhtemel haset ve
kiskanclik asgariye indirilmis olur. Zekat miiessesesiyle hem zekat verenin hem de
toplumdaki diger muhtag insanlarin mallar1 bereketlenir. Bunun yaninda Allah’in tesvik
ettigi sadaka ve Allah yolundaki diger géniillii infak hizmetleri Islam toplumunun
sosyal dayanigma Oncelikleri arasinda miitalaa edilir. Bunlarin yaninda toplum igindeki
borg iliskileri ile ilgili prensipler de Islam toplumunu diger toplumlardan ayiran en
onemli hususlardandir. Daha o6nce ifade ettigimiz gibi, Kur-’an-1 Kerim’in bir ¢ok
yerinde tesvik edilen karz-1 hasen, faizin alternatifi ve zitt1 olarak sunulmaktadir. Zira
Allah’in emanetini bir ¢ikar ve somiirli araci olarak kullanip, ferdi veya toplumsal bir
ihtiyac1 gidermek {izere borca basvuran muhta¢ veya miitesebbislerden faiz almak i¢in
bir vesile kilmak Allah’in emanetine ihanet, mal ve servetin varlik sebebine aykiridir.

Onun i¢in Allah faizi sert ifadelerle yasaklamis ve faizcilere karsi savas ilan etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in ikinci fert/toplum tasviri ise bunun tam karsisinda olan, iman
ve teslimiyyet nimetlerinden yoksun, seytan c¢arpmasi sonucu kendi benligini
kaybetmis, mal ve serveti Allah’a isyan vasitast kilmig, bencillik, hirs, tamah ve
ikiytizlillikle maliil cahiliyye toplumudur. Bu toplumun en bariz vasfi ¢ikarcilik,
bencillik, faizcilik ve somiriidiir. Bu toplumun hayata bakis acis1 materyalist ve
pragmatisttir. Bu toplumda sadece benligi tatmin i¢in mal ve servet biriktirilir, diger
insanlarin hukukuna ridyet edilmez. Ciinkii bu toplumda Allah korkusu ve ahiret

endisesi yoktur.

Bu aciklamalardan sonra, Kur’an-1 Kerim’de faizin yasaklanma illeti hususunda
su sonuca varmamiz miimkiindiir:

“Bir miibadele veya borg iliskisinde cinsi, tiirii ve Ol¢iisii ne olursa olsun, ana
mal/paraya ek olarak, karsi taraftan veya bor¢ludan menfaat saglamaya yonelik biitiin
haksiz ve batil yollar faiz ve faizin illetidir

Dikkat edilirse Kur’an’daki ifadeler genel olup, illet hususunda herhangi bir

sinirlama yoktur. Dolayisiyla Fikihgilarin, degisik illet tesbitinde bulunurken cins ve
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Olcli birligi, gida maddesi olma ve Olgiilme ile tartilma gibi kayitlardan bahsetmis
olmalari, illet tesbitinde Kur’an-1 Kerim’in genel ilkelerinin baz alinmadigini, faizle
ilgili Ubade ve Ebu Said’in rivayet ettikleri “Alt1 esya hadisi” olarak meshur olan
sadece bir hadisi baz aldiklarin1 gostermektedir. Her mezhep bu hadisi kendi agisindan
ve i¢inde bulundugu sosyo/kiiltiirel sartlar1 dikkate alarak farkli yorumlamis ve degisik
illet anlayislar1 ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla, Kur’an ve hatta Siinnet’in herhangi bir
acik kaydi olmadan, bazilarina gore faiz olan bir islem diger bazilarina gore siradan bir
ticaret ve aligveristir. Bu anlamda zihinler karigmig, Kur’an’da acik ve net bir sekilde

yasaklanan faiz gercegini kalin bir toz bulutu kaplamistir.

Boyle bir ortamda yapilmasi gereken muhtelif ve karmasik iktisadi olgularin
hakim oldugu degisen ve gelisen diinya sartlarina uygun bir faiz ger¢eginden yola
cikarak hareket etmek ve Islam’in sundugu toplum modelini insaya kadir bir bakis ag1si
olusturmaktir. Aksi halde yiizlerce yil 6ncesinin argumanlarini asma ve yeni ufuklara
acilma imkanimiz olamayacaktir. Kur’an ve Siinnet’in genel ilke ve prensiplerinden
yola ¢ikarak giiniimiiz iktisadi buhranlarina adil ve kusatici bir ¢ok ¢6ziim bulma
imkanimiz ve kiiltiirel mirasimiz ortada iken, lizumsuz ve faydasiz bir takim
tartismalarla enerji sarfetmek ne miisliman toplumlara ne de insanliga herhangi bir

fayda saglar.

Ekonomik ve sosyal adaletsizligin toplumlar1 kemirdigi bir ortamda faizin illeti
cevresinde fikih kitaplarint dolduran muhtelif goriisler kendi i¢inde bile bir biitiinliik
olusturamamis bir hukuk formu goriintiisii yaninda sorunlara ¢6ziim bulma noktasinda
da olumlu katki saglamaktan ¢ok uzak oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu sekilde
tezahiir eden bir ilim anlayismin da iiretken ve yapicit olamayacagi agiktir. Islam
diinyasinin yeniden silkinmesi ve diinya milletlerine ilim, irfan ve medeniyette tekrar

onciiliik etmesi i¢in beyinlerde bu ilmi devrim elzemdir.

Diinya bankas1 ve IMF gibi bir ¢ok evrensel finans ve kredi kuruluslar1 para ve
faiz silahlariyla bir ¢cok Islam iilkesini bilingli bir sekilde nefes alamaz hale getirmisken,
bazi ifadelerden yola ¢ikarak faizin niteligi, kapsami, yer ve zamanm gibi hususlarin

uzun bir miiddet tartisma konusu olarak kalmasinin insanliga faydali olmadig: agiktir.

116



Nitekim biitiin bu ihtilaflar asagida goriilecegi gibi herhangi bir sonuca baglanmadan

devam etmektedir.

Bu husus hadislerde illet boliimiinde tekrar islenecektir.

B. SUNNET’TE FAIZ’IN ILLETI

Allah Resulii’niin Kur’an’da miicmel veya kapali olarak zikredilen hiikiimleri
s0z, fiil veya takrirleiyle beyan ettigi, bazen Kur’an’da bulunmayan bir takim ahkami
vaz’ettigi Islam alimleri tarafindan bilinen ve tartismasiz kabul edilen bir gercektir.
Bununla ilgili olarak namaz, zekat, hac ve oruc gibi Islam’in temel ilkelerinin bigim,
miktar ve zaman detaylar1 6rnek gosterilebilecegi gibi, toplum ve ekonomik hayatla
ilgili bir ¢ok husus da bu kapsamda degerlendirilebilir. Siiphesiz Allah Resulii’niin
beyan ettigi hiikiimlerden birisi de faiz problemidir. Hadislerde faiz ¢ok titiz bir sekilde

ele alinmis ve ciddi bir degerlendirmeye konu olmustur.

Cahiliyye doneminde bile haksiz ve ¢irkin bir kazang oldugu inkar edilmeyen

faiz geliriyle ilgili ahlaki hadisleri soyle 6zetlememiz miimkiindiir:

Allah Resulii immetini bekleyen tehlikelerden birinin faiz tehlikesi oldugunu,
bu tehlikenin yayginlasip ister istemez herkese bulasacagini, o zaman helal ve haramin
karisacagini bilirterek, bu kotiiliige hizmet eden herkesi lanetlemis ve en ufak bir faiz
gelirinin miiteaddid zinalardan daha kotii sonuglar doguracagini beyan ederek bu

tehlikenin biiyiikliigiine isaret etmis ve faizi helak edici hususlarin basinda zikretmistir.

Nihayet Veda Haccinda, herhangi bir kayit koymaksizin biitiin faiz alacaklarini

gecersiz kilmis ve Kur’an-1 Kerim’in ifadelerine vurgu yaparak:

“Size yalniz anaparaniz vardir. Boylece ne zulmetmis ne de zulme ugramis

olursunuz” buyurmustur.

Hadislerde faiz geliri, biitiin yonleriyle olumsuz degerlendirilmis ve Kur’an’da
oldugu gibi bu hususta ¢ok sert ifadeler kullanilmustir. Faizle ilgili ahlaki hadislerdeki
ifadelerin, hem iislub hem mana bakimindan Kur’an’in {islub ve mana biitiinliigii ile
ortlistiiglinii gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi bu tiir hadislerde de herhangi
bir kayda gidilmeden, hangi cins mallarda ve hangi miktarlarda olursa olsun faizin

biitiin ¢esitleri ¢irkin ve kotii bir kazang olarak degerlendirilmistir.
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Buradan hareketle hadislerdeki faiz’in yasaklanma illeti ile Kur’an’daki faiz’in

yasaklanma illetinin bir biitiinliik arzettigini ifade etmek miimkiindiir.

Aslinda Kur’an’da genel ilke ve prensiplerle yasaklanan faiz, Siinnet’te o giiniin
sartlarina gore somut ifadeler ve Orneklerle izah edilmistir. Dolayisisyla daha 6nce
bilinen ve Kur’an’da yasaklanan nesie faizine ek olarak Siinnetle yasaklandig: ifade

edilen fazlalik faizini bu biitiinliik i¢erisinde degerlendirmek gerekmektedir.

“Bir satis akdinde, cinslerin bir olmasi halinde ser’i dl¢ii {izerinden bir malin
aynini fazlalikla geri vermek” seklinde tanimlanan fazlalik veya fark faizi, aslinda
ikinci bir faiz tiirii degildir. Bu anlamda Islam’da iki tiirlii faiz seklinden s6z edilemez.
Kur’an’da biitiin ¢esitleriyle faiz yasaklanmis, Allah Resulii de gérevi oldugu vech ile
faizin niteligini beyan etmistir.

Herhangi bir miibadele veya borg¢ iliskisinde “esitlik” unsuru faizle ilgili
hadislerinin {izerinde ¢ok durdugu hususlarm basinda gelmektedir. Or. yukarida
zikrettigimiz ve Ebu Said el-Hudri, Ubade b.es-Samit ile Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi
hadislerde Allah Resulii, tipa tip ve elden ele olmadik¢a hemcinslerin miibadeleye konu
olamayacaklarini, cinslerin degismesi durumunda ise istenen sekilde miibadele
edilebilecegini beyan ile bu gercegi dile getirmektedir. Bu durum altin ve giimiis gibi
degerli madenlerde oldugu gibi, giinliik hayatta kullanilan ve ihtiya¢ gideren biitiin

mallarda da gegerlidir.

Faizle ilgili hadislerden yola ¢ikarak faizin illeti baglaminda su sonuglara

varmak miumkindiir:

a.Cinsleri bir olan mallarin miibadele edilmesi durumunda her iki karsiligin da
denk ve pesin olmasi gerekir. Zira bu durumda olasi bir fazlaligin faiz olacagi asikardir.
Bu durumdaki vadeli miibadelenin yasaklanma sebebi de, vadeli karsiligin degerinde
meydana gelmesi muhtemel diisme veya yilikselmeye bagl olarak kalpleri tatmin etmek
ve faiz siiphesinden uzaklastirmaktir. Bundan dolay1 Siinnetle yasaklandig: ifade edilen
fazlalik faizinin ortaya ¢ikma illeti, Kur’an’da yasaklanan “nesie faizine kiyasen ve

9.9
1

seddu’z-zera’i” kabilinden oldugu sdylenmektedir.

b.Cinslerin bir olmasi halinde miibadeleye konu olan mallarin tir veya

kalitesinin farkli olusu durumu degistirmez. Zira insanlara ve sartlara gore degisken
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olan bir durum soézkonusudur ki, belirsizlige ve farkli degerlendirmelere mahal

verilmemistir.

c. Miibadeleye konu olan mallarin cinslerinin degismesi durumunda yine vade
caiz olmamakla birlikte, malin cinsine bagl olarak herhangi birindeki fazlalik caizdir.
Aslinda burada da farkli cinslerin degerlerinin denklestirilmesi s6zkonusudur. Cinsler
farkli olunca vadenin yasaklanma illeti ise -en dogrususnu Allah bilir- yukarida ifade
ettigimiz sebebten dolayidir. Ayrica Allah Resiilii malin mal ile takasi yerine ihtiyag
duyulan mallarin temin edilmesinde, para (altin ve glimiis, dinar ve dirhem )’nin 6l¢ii
alimmasini tesvik ettigi ve malin mal ile miibadelesine son vermek ve buna gotiiren
yollar1 kapatmak, en azindan zorlagtirmak istedigi anlasilmaktadir. Yukardaki Ebu
Said’in rivayet ettigi hadiste bu agikca goriilmektedir. Hz.Bilal’in elindeki glizel

hurmalar1 géren Hz.Peygamber, bunlari nerden getirdigini sormasi lizerine Hz.Bilal:

“Elimizdeki kotli hurmalarin iki 6lgegine karsilik bunlardan bir 6l¢ek aldim”

demisti. Bunun iizerine Allah Resulii:

“Eyvah, faizin ta kendisi. BOyle yapma, elindeki hurmalar1 sat, ondan sonra
istedigini al” diye buyurdu.

d. Faizin yasaklanma illetinin tesbiti sadedinde Allah Rasulii, Kur’an’in faizle
ilgili genel ilke ve prensiplerini o giinki sartlara gore baz1 orneklerle somutlastirdigi,

bununla da hem teblig hem de beyan vazifesini yerine getirdigi anlasilmaktadir.

Dolayisiyla Cumhur fukahanin kabul ettigi vech ile faiz, hadislerde gecen alt1
maddeye munhasir olmadigi gibi, bu maddelerin bazi 0Ozelliklerine bakarak faiz
kapsamini daraltmak da Allah ve Resulii’niin maksadina aykiridir. Zira mutlak olarak
zulim ve haksizliga yol acan faiz muamelesi, deger tasiyan ve toplumda ihtiyac
duyulan biitiin her seyi kapsayacak sekilde, mutlak olarak yasaklandigi halde, bazi
maddelerin bundan ayr1 degerlendirilmesi tesri’in genel ilkelerine aykir1 oldugu gibi,
somut ve agik dellillerden de yoksun bir anlayistir. Ayn1 zamanda bu anlayis, faizi
sadece hadislerde zikri gegen alti maddeyle sinirlandiran Zahirilerin anlayisinin biraz
daha genisletilmis seklinden baska bir sey degildir. Ciinkii Zahiriler, hadisin zahirinden

hareketle bu sonuca vardiklar1 halde, kiyas ve mekasidi kabul ettiklerini sdyleyen diger
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mezhepler de baz1 zorlama kayit ve sinirlamalardan hareketle bu sonuca varmiglardir.

Yani metod farkli oldugu halde mantik ve sevkedici diisiince aynidir.

Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’in faizle ilgili ayetlerinden yola ¢ikarak tesbit
ettigimiz faizin yasaklanma illeti, Siinnet’te de aynidir. Zira aksi diistiniilemez. Ayrica
Siinnet’in yasakladig: faiz tiirti farkli ve Kur’an’in temas etmedigi bir faiz tiirii degildir.
Kur’an-1 Kerim’de pesin veya veresiye biitiin ¢esitleriyle faiz yasaklanmis, Siinnet ise

bunlar1 bazi1 6rneklerle a¢iklamistir.
Safii fakihlerinden Maverdi de bu hususta soyle demektedir:

“Kur’an-1 Kerim’le haramlig1 sabit olan faiz hususunda alimler iki goriis beyan

etmislerdir:

Bir kisim alimlere gore K.Kerim’deki faiz yasagi miicmel olup siinnetle izah
edilmistir. Bu anlamda Siinnetin faizle ilgili olarak getirdigi biitiin hiikiimler Kur’an’in
miicmelini izah etmekten baska bir sey degildir. Bu pesin veya veresiye biitiin hususlari

kapsamaktadir.

Islam alimlerinden baska bir gruba gore ise K.Kerim’deki faiz yasag1 sadece
cahiliyye déneminde bilinen nesie (vade) faizini kapsamaktadir. Pesin mallardaki faiz

yasagl ise Stinnetle sabit olmusgtur.”’

Bu goriislerden tercihimiz siliphesiz daha oOnce ifade ettigimiz gibi birinci

gorustur.

C. KLASIK FIKIH LITERATURUNDE FAIZIN iLLETI
1- Faizin illeti olmadigim Savunanlar

a. Zahiriye Mezhebi

Bu mezheb temelde kiyasi kabul etmemektedir. Dolayisiyla faizle ilgili ayet ve
hadislerin kapsamini illet baglaminda genisletmemis ve sadece nasslarda gegen
hususlar1 faiz kapsamima almakla yetinmistir. Ibn Hazm (6.456/1063), Muhalla adli

eserinde sO0yle demektedir:

7 en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Kitab el-Mecmu’, Daru’l-ihya et-Tiiras el-Arabi, IX,
486
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“Faiz pesin, veresiye alim-satimda (selem) ve borgta olur. Pesin ve veresiye
alim-satim yalniz alt1 seyde tahakkuk eder. Bunlar hurma, bugday, arpa, tuz, altin ve
glimiistiir. Her tiirlii malin bor¢lanmasinda faiz olabilir. Bor¢lunun daha fazla, daha az
ya da bagka bir cinsten 6demede bulunmasi sartiyla her hangi bir seyi bor¢ vermek asla
caiz degildir. Ancak bor¢ olarak verdigin malin cinsinden ve bor¢ olarak verdigin

kadarim verebilirsin.”*

b. Osman el-Betti (6.45/760)
Kiyas’1 kabul eden eski fakihlerden Osman el-Betti, kiyasi faiz hususunda
uygulamaktan kagmmustir. Zira ona gore kiyasin esasi olan dyet veya hadislerin

belirttigi hiikmiin bir illete dayali olduguna dair delil yoktur.
Ayrica Katade (6.117/705), Tavus (6.106/724), Mesruk ve Sa’bi ile

Hanbelilerden Ibn Akil’e gére de faizin yalmzca bu alti maddenin pesin veya veresiye

miibadelelerinde cereyan ettigi rivayet edilmistir.”

2- Faizin Illeti Oldugunu Kabul Edenler

Siiphesiz  faizin kapsamini  genisletenler buna ulasmak icin kiyasa
bagvurmusglardir. Semsuddin es-Serahsi (6.977/569), faiz hususunda kiyasi isletmenin
geregine deginirken:

“Biiylik fakihler kiyasa mani bir delil bulunmadik¢a nasslar iizerinde kiyas
yapilmasini kabul ederler. Kald1 ki faiz hususunda kiyasin caiz olduguna dair delil de
vardir.” demektedir. Serahsi siinettten bir ka¢ delil ifade ettikten sonra esya-1 sitte

hadisi ile ilgili olarak s6yle devam etmektedir:

“Sonra hadiste “ribaya konu olan mallar alt1 tanedir” diye bir kayit da yoktur.
Sadece faizin bu altt maddeyle ilgili hilkkmii zikredilmistir. Konu ile ilgili hadislerdeki
hilkkmiin illetini bulmaya c¢alismak, hadislerde s6zii edilen maddelerin hiikkmiinii

degistirmez. Bundan dolay1r kiyasa bagvuruyoruz. Hadiste Ozellikle altt maddenin

3% ez-Zahiri, ibn Hazm, el-Muhalla, IX,503
¥ Serahsi, Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, Cagr1 yayinlari, Istanbul, 1982,
1,110
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zikredilmesi, o donemlerde yapilan muamelelerin genellikle zikredilen bu alti madde

tizerinden yapilmakta olusundan dolayidir.”*

a) Hanefi Mezhebine Gore Faizin illeti

Altin ve Giimiiste Faizin Illeti: Hanefi mezhebine gére altin ve giimiiste faizin
illeti cins, tarti ve olcii birligidir. Bu goriis Imamiyye, Hanbeliler ve Zeydilerin de
goriisiidiir.

Buna gore altin altinla veya glimiis giimiisle miibadele edildiginde, hem fazlalik
faizine hem de nesie faizine engel olmak i¢in bedellerin esit ve pesin olmasi1 gerekir.Bu
durumda hi¢ bir surette bedellerden birindeki fazlalik ya da bedellerden birinin vadeli
olusu caiz degildir. Teslim ve teselliimiin esit ve iki tarafin da bulunacagi satis

meclisinde gergeklesmesi gerekmektedir.

Cinslerin degismesi durumunda pesin miibadelede bedeller farkli olabilir. On
gr.altina karsilik onbes gr.glimiis pesin olarak miibadele edilebilir. Fakat bu durumda

veresiye caiz degildir.

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf, bir felsin iki fels ile miibadelesinin caiz oldugu
goriisiindedirler. Ciinkii bunlar tart1 ile degil sayr ile miibadele edilirler, say1 ile
miibadele edilen mallarda ise fazlalik faizi cereyan etmez. Imam Muhammed ise teamiil
ile felslerin altin ve glimiis gibi para olduklar1 gerceginden hareketle bunu caiz

gérmemis ve bir felse karsilik iki felsi faiz olarak degerlendirmistir. *'

Diger Mallarda Faizin illeti: Hanefi mezhebine gére altin ve giimiis disindaki
mallardaki fazlalik faizinin gerg¢eklesme illeti cins ve miktar birligidir. Yani 6lcii ile
alip satilan mallarda cins ve 6l¢ii birligi, tart1 ile alinip satilan mallarda ise cins ve
tart1 birligi fazlalik faizinin gergeklesme illetidir. Bu nitelikleri tasimayan mallarda ise
fazlalik faizi cereyan etmez. Dolayisiyla cins ve dlciileri yada cins ve tartilar1 ayni olan
mallarin hemcinsleri ile takas edildikleri zaman esit ve pesin olmas1 gerekir. Buna gore
Olcii veya tarti ile alinip satilan mallarin kendi cinsleri ile degisiminde bir taraf i¢in sart

kosulan fazlalik faizdir.

0 Age. 11,112
4 Kasani, Alauddin b.Mesud, Bedai’ii’s-Sanai fi Tertibi’s-Sera’i, VII,3110
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Nesie (vade) faizinin illeti ise fazlalik faizinin illetindeki iki nitelikten birisidir.
Bu ya 06l¢ii ve tart1 birligi ya da cins birligidir. Miibadeleye konu olan malda bu iki faiz
iletinden yalnizca biri bulunursa miibadelenin pesin olmasi sartiyla miktarlarinin farklh
olmasi caizdir. Yani cins birligi veya oOlgii/tartt birligi olan mallarin her haliikarda

vadeli satis1 caiz degildir.

- Bir kilo ekmeklik bugday ancak bir kilo makarnalik bugday ile pesin olarak
miibadele edilebilir. Bugdaylarin farkli tiirler olmasi ayni cins olmalaria engel
degildir. On kg.bugday1 bir ay vadeyle yirmi kg. bugday karsiliginda satinalmak veya
satmak caiz degildir. Ciinkii aradaki on kg.lik farkin karsilig1 yoktur ve Islam’a gére

haksiz kazang olarak degerlendirilmistir.

- Bir It. normal benzin ancak bir It.siiper benzinle pesin olarak miibadele

edilebilir. Zira hem 0l¢ii birimleri hem de cinsleri aynidir.

- Bir kg.bugday iki kg.arpa ile pesin olarak miibadele edilebilir. Bu durumda
vade caiz degildir. Ciinkii cinsleri ayr1 olmakla birlikte 6l¢ii birimleri aynidir. Bu da

nesie faizinin tahakkuku i¢in yeterli bir illettir.

- Bir It.zeytinyag: iki It.siitle pesin olarak miibadele edilebilir. Zira cinsleri ayri

olmakla birlikte 6l¢ii birimleri aynidir.

Hanefi mezhebine gore 6l¢ii ve tartt digindaki 6l¢ii birimleri ile birlikte birimleri
arasinda ortak bir dl¢iiden s6zedilemeyen kiyemi mallarda fazlalik faizi cereyan etmez.
Dolayisiyla say1 ve metre gibi 6l¢ii birimleriyle alinip satilan mallardaki fazlalik faiz

degildir. Ancak cins birligi durumunda miibadelenin pesin yapilmasi gerekir.Buna gore;

Cins birliginden dolay1 pesin olmasi sartiyla; On kdy yumurtasina karsilik on
bes c¢iftlik yumurtasi, bir koyuna karsilik iki koyun, bir dairaye karsilik iki daire, bir
haliya karsilik ii¢ halt miibadeleye konu olabilir.

Hanefilerin Illeti Tespit Hususundaki Delilleri: Hanefilerin faizin illetini cins,
tartt ve Olcli birligi olarak belirlemelerinde en biiyiik etken, normal bir alis-verisin
sthhatinda bedellerdeki esitligin sart kosulmus olmasidir. Bu anlamda faizin haram
kilinmis olmasi da karsilig1r olmayan bir mal fazlaliginin varhigina baglamislardir. Bu
durumda bedeller arasindaki esitligi saglamak icin seklen veya manen benzerligi

saglamak gerekir. Hanefilere gore seklen benzerlik iizerinde ittifak edilen 6l¢ii veya
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tartidir. Cins ise manen benzerligi gerceklestirir. Cilinkii ayn1 cinsten olmak birbirine
yakinlhig1 ifade eder. Boyle bir 6lcii sadece yiyecek ve igeceklere mahsus olamaz.
Aksine kireg, komiir gibi cinsi ile satilan biitiin keyli ve vezni mallarda da s6zkonusu

olur.

Hanefilerin Cinsi Belirleme Olgiileri: Hanefilere gore tiir, nitelik ve degerleri
farkl bile olsa bugdaylarin tiimii tek cinstir. Ayni sekilde arpa, tuz, hurma, liziim, kuru
lizim, altin ve glmiis de bodyledir. Ayrica bunlarin hi¢ birinde kalite ve iscilik
masraflart gibi hususlar dikkate alinmaz. Dolayisiyla bunlardan 6l¢ii ve tartiyla satilan

hig¢ birisinin kendi cinsiyle fazlasina satilmasi caiz degildir.

Dolayisiyla Hanefi mezhebine gore altin ve giimiis disindaki mallardaki fazlalik
faizinin gergeklesme illeti cins ve miktar birligidir. Yani 6l¢ii ile alinip satilan mallarda
cins ve Ol¢ii birligi, tartt ile alinip satilan mallarda ise cins ve tart1 birligi fazlalik
faizinin gerceklesme illetidir. Bu nitelikleri tasimayan mallarda ise fazlalik faizi
cereyan etmez. Dolayisiyla cins ve Olciileri yada cins ve tartilar1 ayni olan mallarin
hemcinsleri ile takas edildikleri zaman esit ve pesin olmasi gerekir. Buna gore olgii
veya tartt ile alinip satilan mallarin kendi cinsleri ile degisiminde bir taraf i¢in sart

kosulan fazlalik faizdir.

Nesie (vade) faizinin illeti ise fazlalik faizinin illetindeki iki nitelikten birisidir.
Bu ya 06l¢ii ve tart1 birligi ya da cins birligidir. Miibadeleye konu olan malda bu iki faiz
iletinden yalnizca biri bulunursa miibadelenin pesin olmasi sartiyla miktarlarinin farkl
olmasi caizdir.Yani cins birligi veya 6l¢ii-tart1 birligi olan mallarin her haliikarda vadeli

satig1 caiz degildir.*

b) Maliki Mezhebine Gore Faizin lleti
Altin ve Giimiiste Faizin Illeti: Maliki mezhebine gére altin ve giimiiste faizin
illeti mutlak semeniyet (para olma, nakdilik ) ve esyamn degeri olma 6zelligidir. ibn

Riisd bu hususla ilgili olarak sdyle demektedir:

el Mevsili, el-ihtiyar, 11,30
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“Altinin  altinla, giimiisiin gilimiisle miibadelesinde bedellerden birindeki
fazlaligin yasaklanmasindaki illet, bu iki maddenin baslica para ve tiiketim

maddelerinin deger 6l¢iisii olmalariyla beraber ayni cinsten olmalaridir.”*

Bu goriise gore altin ve gilimiiste faizin illetiyle ilgili iki hususa vurgu
yapilmaktadir:

- Altin ve glimiisiin mutlak para olmalari; yani baska hi¢ bir 6zellikleri olmasa,
sadece para niteligini tagimalart bu maddelerde faizin cereyan etmesi igin yeterli bir

sebeptir.

- Altin ve giimiislin esyaya deger ve fiyat 6l¢iisii olmalari, bu hususa vurgu
yapilmis olmasi, esyaya deger Ol¢iisii olan biitiin ger¢ek ve hiikmi paralarin altin ve
glimiis gibi degerlendirilmelerini, dolayisiyla felslerin ve giinlimiizdeki kagit paralarin
da faiz hususunda bu hiikme tabi olmalarim1 gerektirmektedir. Nitekim Ibn Teymiyye

bu gorlisii destekler mahiyette fetvalarinda soyle demektedir:

“Felsler para olduklar1 taktirde, bir para digerine karsilik vadeli olarak

satilamaz”*

Diger Mallarda Faizin Illeti: Maliki mezhebine gére altin ve giimiis disindaki
mallardaki fazlalik faizinin illeti, bu maddelerin saklanip depolanabilen gida maddeleri

olmalaridir (iktiyad ve iddihar).

Bu maddelerin gida maddeleri olmalarinin manasi, insanin ¢ogunlukla onlarla
biinyesini ayakta tutacak sekilde beslenmesidir. Tahillar, hurma, kuru {iziim, et, siit gibi
gida maddeleri bunlardandir. Tuz, sirke, sogan, sarimsak, zeytinyagi gibi maddeler de

besleyici maddelere lezzet katmalarindan dolay1 bu kapsamda degerlendirilmistir.

“Saklanilabilme” 06zelligine sahip olmalarinin manast ise mutad bir siire

bekletilmekle bozulmamalaridir. Bu surenin tesbitinde “orf” esas alinmustir.

Bu niteliliklere haiz maddeler kendi simiflar1 ile miibadele edildiklerinde,

bedellerin esit ve pesin olmasi gerekir.

Bu mezhebe gore bu mallardaki nesie faizinin illeti ise bu maddelerin sadece

yiyecek oluslaridir. Nesie faizinin cereyan etmesi i¢in gidalanma veya saklanilabilme

# bn Riisd, Muhammed b.Ahmed b.Muhammed b.Riisd el-Hafid, Bidayetii’I-Miictehid, II,107
* ibn Teymiyye, Mecmu’l-Fetava, XXX,472, Riyad, 1383 h.
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gibi nitelikler aranmaz. Dolayisiyla nesie faizi kavun, limon, marul, havu¢ gibi
sebzelerde oldugu gibi elma, muz, portakal ve seftali gibi zamana kars1 zayif dayanma

giicline sahip meyvalarda da gerceklesir.

Bu maddelerde cinslerin muhtelif olmasi1 durumunda fazlalik caiz iken hi¢ bir
durumda kendi aralarindaki vadeli satiglari caiz degildir.

Malikileri illeti Tesbit Hususundaki Delilleri: Malikilere gére faizin haram
kilinma illeti insanlarin birbirlerini aldatmalarini 6nlemek ve mallarin1 korumaktir. Bu
da insanlarin hayatini saglayan maddelerde temin edilmesi gerekir ki, bunlar da sozii
edilen unsurlarda gerceklesir. Aynm1 zamanda Allah Resulii’niin hadiste zikrettiklerinin
her biri kendi benzerlerine birer 6rnek mahiyetindedir. Dolayisiyla bu maddelere kiyas
yoluyla piring, musir, kuru iiziim, yumurta, zeytin, zeytin yagt ve baklagiller gibi gida
maddeleri de zikredilebilir.

Malikilerin Cinsleri Tesbit Olgiileri: Imam Malik cinslerin tesbitinde
“benzerlik” ve “menfaat birligi” dl¢iisiinii esas almigtir. Buna gore;

- Bugday, arpa, siilt ( kabuksuz bir ¢esit arpa ) tek sinif,

- Misir, akdari, piring tek sinif,

- Bakla, mercimek, nohut vb.baklagiller de tek sinif olarak kabul edilmistir.

- Etlere gelince ona gore;

- Dort ayaklilarin etleri bir sinif,

- Kuslarin etleri bir sinif,

- Baliklarin etleri de bir sinif kabul edilmistir.

¢) Safii Mezhebine Gore Faizin illeti

Altin ve Giimiiste Faizin Illeti: Safii mezhebine gore altin ve giimiiste faizin
illeti semeniyyet (para olma) vasfinin galip olmasidir. Hadiste gegen altin ve giimiis,
para olma 6zelliklerinden dolay1 faize konu olmuslardir. Semeniyyet vasfinin altin ve
glimiiste galip olmasi, diger paralarin bunlara kiyas edilmemesi ve para olma niteliginin
kendi maddelerinden kaynaklanmasi demektir (cevheriyetu’s-semen). Cins olus 6zelligi
ise diger para ve ticaret mallarinda bulunmamaktadir. Para olma 6zelligi kendinden

kaynaklanmayan diger itibari paralar altin ve giimiise kiyas edilemez. Dolayisiyla fels,
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bronz, nikel, bakir ve kagit gibi diger para ¢esitlerinde faiz cereyan etmez. Ciinkii bu
para gesitleri degerlerini bizzat kendilerinden degil mensup olduklar iilkenin ekonomik
giiclinden almaktadirlar. O iilkenin ekonomik giiclinliin zayiflama ve giliglenmesine

bagli olarak bu tiir paralarda da degisiklik olmaktadir.

Safii mezhebine gbre altin ve giimiis ayn1 zamanda esyanin da degerinin
Olciisiidiir. Fakat Safii mezhebine gore bu iki maddede faizin illeti —-mutemed goriise

gore- semenlerin cins oluslar1 olup, esyaya deger oluslar1 degildir.

Safii mezhebinde bir basgka goriise gore de felsler ve giliniimiizde kullanilan
kagit ve madeni paralar artik cogunlukla esyanin degeri haline geldiklerinden altin ve
glimiis gibi faize konu olmalar1 gerekir. Bu goriis Hanefi mezhebine de uygun olup

halkin ve ilim adamlarinin da genel kanaat1 bu yondedir.

Safii mezhebine gore ister sikke halinde isterse islenmis halde olsunlar altin ve
glimiiste is¢iligin kiymetine itibar edilmez.*

Diger Maddelerde Faizin Illeti: Safii mezhebine gore hadiste gegen bugday,
arpa, hurma ve tuz 6rnek kabilinden olup insan yiyecegi (tu’m) olmalar1 sebebiyle faize
konu olmuslardir. Buna goére yiyecek seylerden maksat c¢ogunlukla yemek igin
kullanilan seylerdir. ister gida, ister meyve, ister ila¢c ve yemekleri 1slah edici olarak

kullanilsin fark etmez. Dolayisiyla mat’um ( yiyecek ) seyler ii¢ hususu kapsar:
- Temel gida maddeleri: Bugday, arpa, bakla, piring, misir, nohut, fasulye vb.
- Meyvalar: Hurma, incir, {iziim, kuru iiziim vb.

- Tedavi veya yemeklere lezzet katmak i¢in kullanilan maddeler: Tuz, seker,

baharat ve ilag olarak kullanilan bitkiler vb.

Buna gore Safiilerde faizin illetinin “yiyecek olus” olarak tesbit edilmis olmasi
kireg, demir, al¢i, kum ve bunlara benzer yiyecek olmayan maddelerin faiz
kapsamindan ¢ikarilmasimi gerektirmistir. Bunlarin  kendi cinsleriyle fazlalikla

satilmalari caizdir.

# en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Kitab el-Mecmu’, Daru’l-ihya et-Tiiras el-Arabi, IX,
493
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Suyun faize konu olup olmadigi hususunda da Safii mezhebinde iki goriis
vardir: Birinci goriise gore su da yiyecek olarak degerlendirildiginden faize konu
olmas1 yéniindedir. Ikinci goriis ise asil itibariyle mal olarak degerlendirilmeyip miibah
olusu sebebiyle faiz kapsami disinda olmasi gerektigi yoniindedir. Bu hususta genelde

birinci goriisiin mezhebe esas oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica Safii mezhebinde esas olan goriise gore hayvanda, deride ve kemiklerde
faiz cereyan etmez. Herhangi bir hayvan baska bir veya daha fazla hayvan karsiliginda
satilabilir.*

Faize konu olan mallarda esitlik hacim oOl¢iisiiyle islem gorenlerde kiloyla,
agirlik Olciisiiyle islem gorenlerde ise tart: ile tesbit edilir. Peygamber doneminde bir
malin agirlik 6lgiisli yoksa, bu malin hangi dl¢giiye gore islem gorecegi Hicaz halkinin
yaygin adetine gore tesbit edilir. Bu sekilde bir tesbit miimkiin degilse akdin yapildigi
bolgenin yaygin orfii dikkate alinir.

Bu mezhebe gore faize konu olan mallar kendi cinsleriyle miibadele edildikleri

zaman {i¢ sart aranir.

- Hulul, yani akit esnasinda mallarin hazir olmast,

- Miimaselet, yani bedellerin esit olmasi,

- Tekabiiz, akit yapilan yerden ayrilmadan mallarin karsilikli teslimi.

Bu mallarda cinsler farkli olunca miibadelenin sihhati i¢in iki sart aranir:

- Hulul ve Tekabiiz.

Miibadele edilen mallarda faiz illetlerinden ortak bir illet bulunmadigi zaman
miibadele istendigi gibi yapilabilir. ¥

Safiilerin Illeti Tespit Delilleri: Safiiler faizin illetini “yiyecek olus” olarak

tesbit etmelerindeki temel etken Said b.Abdullah’in Allah Resulii’'nden rivayet ettigi bir

hadise dayandirdiklari usul kaidesidir:

“Eger hiikiim mustak olan isme baglanirsa; bu, ismin kendisinden tiiretildigi

mananin hitkkmiin illetine esas teskil ettigine delildir.”

¥ Age, 494-499
* el-Heysemi, Ahmed b.Hacer, Tuhfetii’l-Muhtac bi serh’l-Minhac, IV, 273-278
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Said b.Abdullah, Allah Resulii’niin soyle dedigini duydugunu rivayet eder:
“Yiyecek seyler karsiliginda yiyecek seyler alinip satilir

Hadiste gecen “et-Ta’am” tatmak anlamina gelen “et-Ta’mu” kelimesinden

tiiremistir. O halde bu biitiin yiyecekleri kapsar.

Safiilerin Cinsi Belirleme Olgiileri: Safiilere gore yaratilis asillari itibariyle
isimleri birbirinden farkli olan her sey ve onlardan yapilan mamiiller farkli cins olarak

kabul edilir.

Buna gore bugday, bugday unu ile arpa ve arpa unu, hurma, hurma sirkesi ile
lizlim ve tiziim sirkesi, inek eti, siitii ile koyun veya kegi eti ve siitii, ceviz, ceviz yagi ile
badem ve badem yagi asillarinda oldugu gibi birbirlerinden farkli cinslerdir ve

fazlalikla miibadele edilmeleri caizdir.

Kavun, karpuz, hiyar vb.farkli isimlerle anilan yiyecekler degisik cinslerdir.
Ucan kuslar bir cins, perdeli ayaklilar bir cins oldugu gibi bu kuslarin yumurtalar1 da
asillar1 gibi farkl cinslerdir. Ayn1 hayvandan dahi olsa ciger, dalak, iskembe vb. etler

de farkli cinslerdir. Zira isim ve nitelikleri farklidir.

d) Hanbeli Mezhebine Gore Faizin illeti

Bu mezhepte faizin illeti ile ilgili olarak ii¢ rivayet bulunmaktadir:

Hanefi mezhebine uygun olan goriis bu goriislerin en meshurudur. Buna gore
cins birligi ile birlikte keylilik veya veznilik faiz illetidir. Ister yenecek olsun ister
olmasin keyli ve vezni olan her seyde faiz cereyan eder.

Ikinci rivayet Safii mezhebine uygun olan goriistiir.

Ugiincii rivayete gore ise altin ve giimiis disindaki seylerde illet, keyli veya
vezni olmast halinde mat’um (yiyecek olmak)tir. Bu goriise gore Olgiilmeyen veya
tartilmayan yiyeceklerde faiz cereyan etmez. Dolayisiyla sayiyla satilan kavun, karpuz
gibi yiyecek maddeleri ile yiyecek maddesi olmayan demir, kursun ve kireg¢ gibi
maddelerde de faiz cereyan etmez. Bu hususta delil olarak Hz.Peygamberin miirsel

olarak rivayet edilen su hadisine dayanmaktadirlar:
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“Faiz ancak yenen yahut i¢ilen ve kilo ile Olgiilen yahut agirlik ile tartilan

seylerde olur ”*

Hanbeli mezhebi cinsin tesbiti hususunda Safiilerin goriisiine uygun goris
beyan etmislerdir.Yani yaratilis asillari itibariyle isim ve nitelikleri farkli olan herseyi

farkl1 bir cins olarak kabul etmislerdir.

e) Sia -Imamiyye Mezhebine Gore Faizin Illeti
Faiz; Tartilan veya Olgiilen ayni cinsten iki seyin miieccel de olsa fazlalikla

mibadelesidir.

Sia-imamiyye mezhebine goére faiz biiyiik giinahlardan olup haramlig
hususunda siiphe yoktur. Hisam b.Sadik’in Cafer-i Sadik’tan rivayet ettigine gore
faizden bir dirhem, mahremle yapilan bir zinadan yetmis kat daha giinahtir.

Imamiyye’nin Cinsi Belirleme Olgiileri: Ozel bir ismin kapsamina giren her sey
ayni cinstir. Hurma, kuru {iziim ve et gibi. O halde hurma biitiin tiirleri kapsayan bir
cins oldugu gibi kuru liziim de biitiin tiirlerini kapsayan bir cinstir. Zekatta ayr1 ayri
cinsler olarak bilinen bugday ve arpa faiz hususunda meshur olan goriise gore ayni cins

olarak kabul edilmislerdir. Zira bu hususta baz1 rivayetler s6zkonusudur.

- Etler de hayvanlara tabidirler. O halde koyun ve kegi etleri bir cins, inek ve

camuslarin etleri de bir cinstir.

- Ma’dud ( say1 ile alinip satilan) larda mekruh olmakla beraber faiz olmadigi

gibi, baba ile ¢ocugu arasinda da fazi cereyan etmez.
- Devamli veya gegici evliliklerde kari ile koca arasinda da faiz cereyan etmez.
- Kole ile efendisi arasinda da faiz yoktur.

- Fazlalig1 miislimanin almasi kaydi ile - miisliiman ile harbi arasinda da faiz
olmaz. Bu durum dariil-Islam’da olabilecegi gibi dariil-harpte de olabilir. Fakat

miisliiman ile zimmi arasinda faiz cereyan eder.

- Iki farkli cinsin alisverisi mutlaka fazlalikla olacaksa faizden kurtulmanim yolu

eksik tarafi bir ilave ile telafi etmektir.

8 Darekutni , Siinen, Faiz babu.
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- Taze hurmalarin kuru hurma ile satisi caiz degildir.

- Ayni sekilde etlerin hemcinsi hayvanlarla satisi caiz degildir. Ama eger
hayvan canli ise caiz olmasi kuvvetlidir. Bunun yaninda farkli hayvanlarin etleri
hayvan ile satilmasinda zakinca yoktur. Mesela inek eti ile koyun fazlalikla

satinalinabilir.
- Suda faiz cereyan etmez. Ciinkii satisinda dl¢iilme veya tartilma sart1 aranmaz.

Imamiyye’nin Olgii ve Tarti Hususundaki Gériisii: Imamiyye’ye mezhebine
gore Hz.Peygamber doneminde Ol¢ii veya tartiya konu olan mallar bu giinde ayni
sekilde muamele gorecektir. Eger bu hususta bilgi sahibi olunamiyorsa ilgili yorenin
adet ve kiiltiirii 6l¢ti alimir. Degisik yorelere gore degiskenlik varsa her yorenin adeti

kendine gegerli olur veya genele gore hareket edilmesinde sakinca yoktur.*

Imamiyye’ye Gore Altin, Giimiis ve Parada Faiz: Paranmin para ile satisinda
diger hususlara ilaveten meclisi terketmeden teslim ve teselliim sart1 vardir. Karsilikli
tesellim olmadan ayrilirlarsa aligveris batil olur. Sadece bir kismini teslim alirsa

aligveris sadece o kisimla ilgili gegerli olur.

Tek bir cinsle ilgili alis verislerde ayn1 mecliste tekabuz olsa bile fazlalik caiz
degildir. Ama aligveris iki cins arasinda ise birinin lehinde olusan fazlalikta bir sakinca

yoktur.

Gilimiis madeni ihtiyaten giimiisle satilmaz. Ama altin karsiliginda satilmasinda
bir sakinca yoktur. Ayn1 durum altin madeni i¢in de gecerlidir. Altin madeni altinla

degil, giimiisle satilsa daha iyi olur.

Celik ve bakir madeni icinde az oranda glimiis ve altin madeni barindirsa da
altin ve giimiis ile satilabilir. Zira genele gore hiikmedilir.
- Altin veya glimiis ile herhangi bir aligveris yapildiginda atin ve giimiisiin

muayyen olmasi gerekir. Nitelikleri ayni olsa bile bagkasinin 6denmesi caiz degildir.

- Altin veya glimiisten yapilan malzemeler muyyen ise cinsleri ile fazlalik

olmadan satilabilir. Cinsi disindakilerle de fazlalikla da satilabilir.

¥ el-Amili, Zeyniiddin bin Ali (el-Ciibe’i), er-Revdatiil- Behiyye fi Serhi’d-Dimeskiyye, Dariil-Alem
el-Islami, Beyrut, Ty.
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- Altin ve glimiisle yapilan biitiin aligverislerde herhangi bir belirsizlik aligverisi

gegersiz kilar. Bu hususta miktar, nitelik ve zaman 6nemlidir.>

3- Diger Alimlerin Goriisleri
Ebu Bekir Abdurrahman b.Keysan el-Asamm’a gore faizin illeti “kendisinden
yararlanabilme” dir. Buna gore kendisinden yararlanilabilen biitiin maddeler faize konu

olmaktadir.

Ibn Sirin ve Ebii Bekir el-Evdeni’e gore faizin yasaklanma illeti cinsiyettir.
Buna gore kendi cinsi ile satilan biitiin mallar faiz kapsamindadir. Or. topragin toprakla,

elbisenin elbiseyle ve koyunun koyunla fazlalikla satilmasi faizdir.

Hasan el-Basri’ye gore faizin illeti “ kendi cinslerdeki deger”dir. Or. degeri bir
dinar olan bir elbise degeri bir dinar olan iki elbiseyle satilabildigi halde, bir dinar

degerindeki bir elbiseyi iki dinar degerindeki bir elbiseye satmak faizdir.

Said b.Ciibeyr’e gore faizin illeti “cinsteki menfaat yakinli§1” dir. Bu anlayisa
gore kendilerinden saglanan faydanin birbirine yakin oldugu bugday ve arpanin

fazlalikla degistirilmesi faiz illetidir.

Rabi’a b.Abdurrahman’a gore faizin illeti “zekata tabi olan mallarin cins birligi”
dir. Dolayisiyla hayvan ve tarim tirlinleri gibi zekata tabi olan mallarin hemcinsleriyle

miibadele edilmesinde fazlalik olmamasi gerekir.

Ayni zamanda Imam Safii’nin eski gdriisiinii savunan Said b.el-Miiseyyeb’e
gore faizin illeti “6l¢iilen ve tartilan yiyecek maddesi olus”tur. Buna gore dlgiilen ve
tartilan biitiin yiyecek maddeleri faize konu olmaktadir. Yiyecek ve icecek olmayan ya
da yiyecek ve icecek olduklar1 halde Oolgiiliip tartilmayan maddeler faize konu

olmazlar.’

0 el-Hiizeli, Ca’fer bin el-Hasan, Serai’iil-Islam fi Mesaili’l-Helali ve’l- Haram, 2.Ciiz, Miiessese el-

Matbu’ati Ismailiyan, Ty.
' en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Kitab el-Mecmu’, Daru’l-ihya et-Tiiras el-Arabi, IX,
501
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D. GUNUMUZ FIKIH LITERATURUNDE FAIZIN ILLETI

Fikih literatiiriinde riba, bor¢ verilen bir paraya veya mal, belli bir siire sonra
belirli bir fazlalikla, yahut borg iliskisinden dogan ve siiresinde 6denmeyen bir alacaga
ek vade tamyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri almanin veya bu sekilde alinan
fazlaligin adidir. Tiirkge’de kullanilan “faiz” kelimesi de Arapga kokenli olup, genelde

riba ile es anlamli kabul edilir.

Faiz yasag1 Islam’la baslamis olmayip uzun bir gecmisi vardir. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta da faiz yasagi olmakla birlikte, yahudiler Tevrat’1 tahrif ederek faizi
kendi aralarinda (israilogullar1) yasak sayip kendilerinden olmayanlara karsi serbest
saymiglardir. Kur’an’da yahudilerin bu tutumuna deginmekte, yasaklandigi halde faiz

alip vermelerinin yol agtig1 ve agacagi sonuglardan s6z etmektedir. >

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi tarih boyunca bir ¢ok diisiiniir ve filozof da agik
bir haksizliga yol actigi, sermayeyi belli bir sinifin elinde topladigi, genis halk
kitlelerinin somiiriilmesine sebep oldugu icin faize karsi ¢ikmig, onunla miicadele edip
onlemeye c¢alismislardir. Nitekim Eflatun faizi dogru bulmamakta, Aristo, ‘“Paranin
para doguramayacagini” belirterek faiz yoluyla saglanan kazanci, tabii olmayan kazang

diye nitelendirmektedir.

Islam’in ortaya ¢iktign VII. yiizy1l Arap toplumu da faize yabanci degildi ve
faizin biitiin ¢esitleri biliniyor ve acimasizca zulum araci olarak uygulaniyordu. Bu
ylizden sermaye belli kesimin elinde birikmis, gittikce katlanan faiz borcunu
O0deyemeyen kimseler veya bunlarin ¢ocuklar1 kole olarak satilmaya baslanmis, sonug

itirabiyla az bir kesim biiyiik ¢ikar saglanmasina karsi genis kitleler perisan olmustu.

Kur’an-1 Kerim bu zuliim aracini asamali bir sekilde, gerekli dnlemleri alarak ve
bu uygulamanin yerini tutacak kurumlari1 da gostererek yasaklamis, Hz. Peygamber de
bu hususta kilavuzluk etmis, bu konudaki emir ve yasaklariyla adil bir ekonomik ortam

olusturmaya gayret sarfetmistir.

Kur’an’da faiz yasagia degisik iislup ve anlatim tarzlariyla birden ¢ok yerde

temas edilir. Fakat higbirinde ribanin tanimi yapilmaz, 6zellikleri ve kapsami hususnda

2 Nisa, 4/160-161
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bilgi vermez. Fakat Kur’an’da gecen riba kavrami, o donem Araplarinin bu kelimeye

yiikledigi manadan farkl bir sey olamaz.

Kur’an’da riba meselesi dort yerde ele alinmis ve riba yasagi igki yasaginda

oldugu gibi asamali1 yontem izleyenek dort asamada ortaya konmustur.

Bu konuda ilk ayet Mekke doneminde, yani miisliiman toplumun inang ve ahlak

temellerinin kurulusunun saglamlastirildigi donemde nazil olmustur.

Daha Once temas ettigimiz gibi Mekki Ram suresi 30/39.ayette faizi agikga
yasaklamamakla birlikte Allah katinda c¢irkin goriildiigiine ve bereketsizligine
deginerek onu dolayli olarak reddetmekte ve mii’minlere bu ydnde uyarida

bulunmaktadir.

Medine doneminde nazil olan Nisa Suresi’nin 4/160-161.ayetleri ile Allah,
Yahudilere faizin haram kilindigini, fakat onlarin bunu helal sayip alip vermeye devam
ettigini, bu yiizden de bir¢ok ceza ve azaba ugradiklarim1 ve ugrayacaklarini haber
vererek yine dolayli olarak faiz yasagina temas etmis ve bu konuda miisliimanlari
yonlendirmistir.

Ucgiincii asamada ise, Al-i Imran, 3/130. ayetinde ise faiz agikca yasaklanmustir.
Tabii ki Kur’an’in bu iislubu, ilk planda Mekke’de yaygin olan bilesik faizli borg
islemlerini kapsiyor goziikiiyorsa da ayetteki “kat kat” kaydi, tek dereceli faizin helal

oldugu anlaminda olmayip, o giinkii olguyu agiklamak i¢in gelmistir.

Dordiincii agsamaya gelince; Bakara Suresi’nin 2/275-279. ayetleri ile artik faiz
bir dnceki kaydi da tasimaksizin siddetli bir iislupla yasaklanmis, faizi birakanlara bazi

imkanlar gosterilerek faizde 1srar edenlere ac1 sonuglar bildirilmistir

Bu ayette Allah Teala, faiz ile aligverisin farkli oldugunu vurgulayip, faiz alip
vermenin diinya ve ahiretteki kotii sonuglarina isaret etmis, bu arada, ana paradan fazla
kismin da faiz olacagini belirtmistir. Kur’an’in bu iislubu faiz yasagi konusunda acik ve
kat’l bir delalettir. Ote yandan bu ayetlerde gecen “riba” kelimesi, kapali bir kelime
olmayip, vahyin ilk muhatab1 olan Araplar arasinda bilinen ve uygulanan yaygin faiz

seklini ifade eder. O da, vadeye karsilik alacakta artis yapma uygulamasidir.
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Hz. Peygamberin siinneti de, Kur’an’in koydugu “faiz yasagr” ilkesini
aciklamis, uygulamasin1 géstermis, ayrica Kur’an’da isaret edilmeyen bazi islemleri de

faiz olarak nitelendirip yasaklanmigtir.
Mesela Hz. Peygamber Veda Hacc’inda sdyle buyurmustur:

“Dikkat edin. Cahiliyye doneminin faizlerinin hepsi de kaldirilmistir. Ana
paralarmiz sizindir. Bu surette ne haksizliga ugratilmis, ne de haksizlik yapmis

olursunuz.”

Bir baska hadiste de, “Faiz ancak veresiyededir.” buyururken -cahiliye

doneminde yaygin olan “vade karsilig1 alacagi artirma” adetine isaret etmistir.

Buna ilave olarak Hz. Peygamber, kendi doneminde uygulanan islemleri ve
alim-satim tiirlerini de, ya faize yol agacagi, ya da faiz oldugu icin yasaklamistir.
Mesela “esya-1 sitte” veya “emval-i ribeviyye” hadisi diye meshur bir hadiste soyle
buyurulmustur:

“Altina mukabil altini, giimiise mukabil giimiisii, bugdayla bugdayi, arpa ile
arpay1, hurma ile hurmay1, tuza mukabil tuzu satmayiniz. Ancak esit miktardan ve pesin
olursa o miistesna. Her kim artirir veya fazla alirsa faiz alip vermis olur. Bunda alan ile

veren arasinda fark yoktur.”

Bu konuda bir ¢ok hadis rivayet edilmis olup bunlarda Hazreti Peygamber
Ozetle, altin ve giimiisiin, hurma, bugday, arpa ve tuzun ayni cins karsilikla vadeli veya
fazla karsilikli degisimini yasaklamis cinslerin degismesi halinde, pesin olmasi
kaydiyla miibadeleye izin vermistir. Ancak altin ve giimiis karsiliginda sayilan mallarin
alim satiminda bu sartlar gecerli degildir. Aym sekilde kuru hurma ile yas hurmanin, 1yi
cins hurma ile kotli cins hurmanin fazlalikla degisimi, giimiisiin vadeli olarak altin
karsilig1 satim1 yasaklanmisg, altinin altinla, glimiisiin giimiisle degisimine ancak pesin

ve tartilarinin esit olmasi halinde izin verilmistir.

Hatta Rasulullah, {izerinde altin bulunan bir gerdanligin bile altin1 ayrildiktan
sonra satilmasini istemis, iki dlgek kotii cins hurmay1 verip, bir dlgek iyi cins hurma
alan sahabeye bdyle bir islemin faiz oldugunu belirterek, “Sakin boyle yapma! lyi cins
hurma almak istedigin zaman Once kalitesi diisiik hurmay1 parayla sat, sonra eline

gecen para ile iyi cins hurma satin al.” buyurmustur.
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Dolayisiyla Kur’an, kesin bir ifade ile cahiliye faizi, bor¢ faizi (ribe’d deyn)
veya riben nesie denilen, “Vade karsiliginda alacagin miktarinin artirilmasi” seklinde
faizi yasaklamig, slinnette bu yasagi teyid etmistir. Buna ilave olarak siinnet, Araplar
arasinda cari olup pek faiz olarak goriilmeyen bazi ticarl islemleri ve miibadele

sekillerini de yasaklamistir.

Bu o giinkii Arap toplumu iginde yeni bir durum olup, daha sonra Islami
literatiirde bu ribe’l-fadl veya aligveris faizi adiyla anilir olmustur. Birinci nev’i faizin,
yani vade sebebiyle tahakkuk ettirilen fazlaligin haramliginda hicbir tartisma ve
tereddiit bulunmamaktadir. Buna karsilik paranin veya gida maddelerinin pesin olarak
fakat fazlalikla degisiminin (ribe’l fadl) yasaklanmis olmasinin gerekgesi ve illeti
tizerinde farkl goriisler bulundugundan, bu yasagin 6l¢iisii, sinir1 ve hangi cins ve nevi

mallar1 kapsadig1 hususlar1 degiskendir.

1- islam Hukukcularina Gére Faiz Yasagimin Amaci

Faiz yasagi, Islam iktisadinin temel ilke ve prensiplerinden birisidir. islam,
servetin hareketli olmasini, iiretim ve yatirim disinda tutulmamasini isteyerek faiz
ortamini engelleyici bazi tedbirleri almustir. islam’da temel iiretim faktdrii olarak
“emek” kabul edilmis, sermayenin risk ve zarara katlanmadan tek basina kazang araci
olmas1 Onlenmistir. Ciinkii bu sermaye ve servetin giderek belli bir ziimrenin elinde
toplanmasina, neticede insanlarin smiflagsmasina, biiyiik bir kesimin magduriyetine
sebep olacaktir. Islam’in yerlestirmeye calistigi ahlaki anlayis, yardimlasma ve sosyal
dayanigsma ilkesi, zekat ve infak emri, emek ve sermayenin birlikte iiretime ve yatirima
yonelmesi, kar ve zaran birlikte gdgiislemesi prensibi vb. diizenlemeler, bir biitiiniin
birbirini tamamlayan parcalaridir. Islam, nimetleri ve kiilfetleri topluma dengeli
bicimde yaymay1 ilke edinmistir. Agir diyet borcu altindaki suglulara hazine veya
akrabalarinin hatta mensubu bulundugu meslek kesiminin yardimini saglarken savas
ganimetini, sermayenin belli ellerde dolagsmasini 6nleme gerekgesiyle, genis bir kesime

yaymistir.
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Kur’an-1 Kerim faiz ile zekat ve infakin karsilastirilmasini yaparak zekat ve

infakin degerli ve kalici, faizin ise degersiz ve bereketsiz oldugunu bildirmektedir.”

Gergekten de zekat ve infak sosyal adaleti ve refahi arttiric1 oldugundan degerli
ve bereketlidir. Faiz ise gelir akisini belli ellerde toplayip sosyal refah1 6nleyeceginden,
dolayisiyla genis bir kesimin tiiketim egilimini ve imkanini azaltacagindan, bazan
sosyal patlamalara sebep oldugundan, neticede bereketsiz bir yoldur. Ote yandan, zekat
ve infakin Allah katinda ecir ve miikafaat ile faizin de ceza ve giinah ile karsilanmasi

bir miisliiman i¢in kuskusuz daha da 6nemli bir farkliliktir.

Kur’an-1 Kerim faiz ile ticaret arasindaki iliskiye deginerek ticaretin helal, faizin
haram oldugunu bildirmesi de dikkat ¢ekicidir. Ciinkii ticaret iiretken olup, toplumda
emege ve sermayeye dengeli bir pay verir. Paranin akisini hizlandirir, belli istihdam
imkanlar1 ortaya ¢ikarir. Faiz ise liretken degil tek tarafli ¢ikar saglayan bir unsurdur.
Esit ve iki tarafl1 risk tasiyan ticaret ile esitsiz ve tek tarafli risk tasiyan faiz arasinda
Oonemli bir mahiyet farki vardir. Faiz ile ticaretin ayr1 olmadigini vurguluyan bir tislup

kullanirken, Kur’an’in bu noktaya dikkat ¢ekmeyi amagladigi sdylenebilir.

2- islam’da Faiz Yasag ile ilgili Genel Bir Degerlendirme

Faiz denilen her seyin gercekten faiz olup olmadigina karar verebilmek igin,
faizin nitelik ve kapsamini iyi bilmemiz gerekmektedir. Giiniimiiz Islam Hukukgculari
da faiz kavram iizerinden ortaya ¢ikan ihtilaflardan ziyade faiz denilen hususun nitelik
ve mahiyetinden kaynaklanan ihtilaflardan yola ¢ikarak degisik gorilisler beyan
etmiglerdir. Dolayisiyla faiz ve riba yasagi ile ilgili herhangi bir ihtilaf s6zkonusu
olmamakla beraber kapsam ve nitelik hususunda muhtelif goriisler serdetme
durumundayiz. Bundan dolay1 gec¢miste telif edilen fetva kitaplarimizda ve hatta
giinimiizde ulema, ortaya ¢ikan ve faiz olma ihtimali bulunan muamelelerle ilgili
muhtelif sorulara bazen farkli cevaplar vermislerdir. Bu sebeple, degisen zaman ve
zemin sartlarinda da faiz siliphesi bulunan bir muameleyi isin ehli olan ve Allah
korkusuna sahip alimlere sormak gerekir. Zira ozellikle dinl konularda bilmeden
konusmak, dinimizin bize Ogrettigi ahldk kurallarinda ve alimlerimizin din

cercevesinde olusmus geleneginde yoktur. Biitiin bunlara binaen faizle ilgili ortaya

53 Bakara, 2/276; Rtim, 30-397
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atilan sorun ve goriislerin acik, net ve efradin1 cami’ agyarin1t mani’ denilen cinsten

olmasi gerekir.

Giiniimiiz Islam Hukuku calismalarmm &nciiliigiinii yapan alimlerin faiz

hakkindaki genel kanaatlerini fazla detaya girmeden sdyle 6zetleme imkanimiz vardir:

Riba ile faiz ayn1 sey midir degil midir konusu uzun zamandan bu yana hep
tartisilmigtir. Bizim dilimizde riba yerine ¢ok yaygin olarak faiz tabiri kullanilmistir ve
kullanilmaktadir. Giiniimiizde faiz olarak adlandirilan muameleler, ge¢miste riba diye
adlandirilanlarla aynidir. Dolayistyla ikisi arasinda mahiyet olarak bir fark oldugu iddia
edilemez. Durum boyle olunca nitelikleri de§ismeyen bir seyin adinin degismesi dnemli
olmadig1 gibi, verilecek hiikme etki edici de degildir. Bu tipki Farsca olan hane

kelimesi yerine Tiirkce’si olan evi kullanmaya benzer.

Islam dininin yasakladigi faiz geneli itibariyle iki cesittir. Bunlardan biri
fazlaliktan kaynaklanan faiz ( riba’l-fadl ) dir. Ikincisi de vadeye dayal1 faiz ( riba’n-
nesie ) dir.

Fazlalikla olan faiz, 6l¢ii ile veya tarti ile olan esyay1 kendi cinslerinden seylerle
pesin ve biri digerinden fazla olarak degistirmektir. Mesela ayni ayardaki on gr. altini
on bir gr. altinla, ayni1 sekilde glimiisii giimiisle, yiiz Tiirk lirasini yiiz bes lirayla, bir kg.
bugday1 bir bucuk kg. bugdayla degistirmek gibi. Burada faiz cereyan etmesi i¢in iki
seyin mutlaka ayni cins olmasi, say1 ve metre hesabi ile satilan sey olmamasi sarttir.
Say1 ile olanlar arasindaki artis faiz sayilmaz. Meseld on kdy yumurtast alip on bes
ciftlik yumurtas1 vermek faiz degildir. Bunun gibi, mesela ayni cins iki kumas farkl

metrelerle miibadele edilebilir, bu da faiz sayilmaz.

Ayni cinsten olmayan iki seyden birinin digeri karsiliginda satilmasi halinde,
faiz olmamasi icin, her ikisinin pesin olmasi ve her ikisinin ayni anda elde bulunmasi
sarttir. Burada iki seyin miisdvi/esit olmasi sart degildir. Meseld bir kg. bugday
karsiliginda iki kg. arpa verilmesi veya altinla giimiisiin, Tiirk lirasiyla herhangi bir
tilke parasinin miibadelesi gibi. Bunlarin muhakkak pesin ve elde bulunmasi, o anda
karsilikli teslim edilmesi gerekir.

Vadeye dayali faiz ( Riba’n-nesie) ise, tartilan veya Olgiilen esyayi birbiri

mukabilinde veresiye miibadele etmektir. Miktar degismese bile bu bir faiz ¢esididir.
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Mesela, yiiz gr. yirmi dort ayar altin1 yine aynmi ayardaki altinla veresiye satmak caiz
degildir. Cilinkii cinsi ve miktar1 bir, fakat biri pesin digeri veresiyedir; bu sebeple
aralarinda bir fark vardir. Bu riba/faizin bir baska tiirii de sdyle idi: Bir kimse belli bir
siire i¢in borg¢ alir, slire bitiminde borcunu O0demezse, alacakli kendisine su teklifi
getirirdi: Ya borcunu 6de veya su kadar faiz vermek sartiyla borcunu su kadar siire
erteleyeyim. Iste bu Kur’an’in kesin olarak yasakladigi ve bu sekilde muamele yapan
kimseyi Allah’a ve Resilii’'ne karsi savas ilan etmis saydigi faiz g¢esididir. Cahiliye
doneminin yaygin faizi boyle idi. Hz. Peygamber’in:

“Ribanin/faizin her cesidi kaldirilmistir. ik kaldirdigim riba da Abdulmuttalip

oglu Abbas’in ribasidir” buyrugu 6ncelikle bu cins ribayi/faizi hedef aliyordu.*

Cesitli kurum ve kuruluslardan, hitkm1 sahsiyetlerden alinan kredilerin durumu,
genel anlamda yukaridaki agiklamalar 1s18inda degerlendirilebilir. Su kadar var ki,
konut kredisi, araba kredisi, yatirim kredisi, i¢ veya dis kredi gibi pek ¢ok kredi ¢esidi
ve bu kredilerin her birinin alinis sartlar1 arasinda pek c¢ok farklar bulundugu gergegi
ortadadir. Dolayisiyla kredinin niteligi, vadesi ve miktar1 gibi degiskenler s6zkonusu
faiz hususunda etkin olma durumundadir. Bu anlamda degisik goriislerden bahsetme
imkan1 olmakla birlikte genel olarak - bazi asir1 olarak ifade edilebilecek goriisler
disinda- faize bakis degismemektedir. Bunlarin yaninda enflasyon orani gibi kriterleri
Olcti alip sinirlt olarak faizli muamelelere cevaz verenler de vardir. Bunlarin daha ¢ok
riba ile faizi ayr1 degerlendiren goriislerin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.
Bunlara gore Kur’an’da yasaklanan cahiliyye doneminin adetlerinin bir tezahiirii olan
ve giinlimiizde tefecilik olarak bilinen ribadir. Faiz ise giiniimiiz ekonomik sartlarinda
olmas1 gereken ticari bir aligveristir. Bunlarla ilgili teori ve goriisleri daha 6nce ifade
etmistik. Bununla birlikte Faizsiz Finans Kurumlari’nin “kar pay1” adi altinda verdigi
fazlaligi da ortiili faiz olarak degerlendiren yaklasimlar da bu goriislerle paralel olarak

ortaya ¢ikmaktadir.

> Daha fazla malumat i¢in, ibn Hacer el-Heysemi, islam’da Helaller ve Haramlar, terc. A. Serdaroglu

ve L. Sentiirk, I, 650-674; O. Nasuhi Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamisu, VI, 404-405;, Biiyiik
Islam Ilmihali, s. 442-443; Halil Giinenc, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1. 309-310; Hayreddin
Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 332 vd.; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve
Iktisat ilmihali, s. 379 vd.; Enver Ikbal Kuresi, Faiz Nazariyesi ve islam, Istanbul 1966, terc. Salih
Tug

139



Said Havva ilgili ayetlerin tefsirinde Seyyid Kutub’ tan naklen bu hususta su

ifadeleri kullanmaktadir:

“Bundan Onceki derste temel esaslari sunulmus bulunan sadakanin tam karsi
tarafinda yer alan o ylizii asik o tipsiz ve korkung yiizilyle faizdir. Sadaka vermektir,
comertlik, temizliktir, arinmaktir, dayanisma ve yardimlasmadir. Faiz ise cimriliktir,
pisliktir, kirliliktir, bencilliktir, ferdiliktir...Sadaka karsiliksiz olarak ve iade s6zkonusu
olmaksizin mali feda etmektir. Faiz ise, borcu beraberindeki haram bir fazlalik ile,
alacaklinin emeginden veya etinden kesilmis bir fazlalik ile birlikte geri almaktir. Eger
borg alan kisi aldig1 bu borg ile ¢alismis ve ¢alismasinin neticesi bir kar saglamis ise ,
emeginden alinmis bir parcadir. Kar saglamamis, ziyan etmis veya bu borcu kendisine
yahut ailesine harcamak maksadi ile almis ve hicbir sekilde bundan kar saglamamis ise

, etinden alinmus bir parcadir.

Gergekten de Islami diizen ve faizci diizen birbirinize zit diizendir. Bu iki diizen
hicbir konuda ayni1 diisiinemezler. Higbir esas iizerinde birlesemez ve higbir sonug
tizerinde uyum saglayamazlar...Bunlarin her birisi hayat, hedefler ve gayeler
bakimindan birbirine tam anlamiyla zit tasavvurlar iizerinde ylikselir. Her birisinin
insanlik hayatinda dogurdugu sonug, 6biiriinden tam anlamiyla farklidir...Iste bu faiz
diizenine karst bu korkun¢ hamlenin yapilmasinin ve bu dehset verici tehditte

bulunulmasinin sebebi budur.”*

E. CAGDAS TICARET HUKUKUNA GORE FAIiZiN ILLETI

Gilinlimiiz Kapitalist ekonomilerinde faiz iktisadi hayatin motoru ve lokomotifi
olarak degerlendirilmektedir. Aslinda bu anlayis daha oOnce ifade ettigimiz faiz
teorilerinden bagimsiz olarak tesekkiil etmemistir. Bu anlamda faizi herhangi bir
miilkiin kirasina benzetenler, sermayenin kari olarak degerlendirenler, bu giinkii
tikketimlerini yarina erteleme karsiligi olarak izah edenler ve tasarrufu elde tutmaktan
vazge¢menin bedeli olarak gorenlerin tamaminin ortak hedefi faiz olgusunu mesru

gostermekten bagska bir sey degildir.

5 ¢l- Havva, Said, el-Esas fi’t-Tefsir, s.175 vd.
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Bunlarin yaninda faizi kapitalist ekonominin vazge¢ilmezi olarak degerlendiren
ekonomistler paranin zaman degeri ve tiiketimi erteleme bedeli tezlerini
onemsemektedirler. Onlara gore eldeki sermaye gelecekteki sermayeden degerlidir.
Dolayisiyla s6zkonusu deger farkinin fazlalik olarak alinmasi adildir. Bunun yaninda
tiikketimi erteleme anlayis1 da aslinda bir fedakarliktir. Bu fedakarligin 6diillendirilmesi

de faizdir.

Siiphesiz bu tezler giiniimiiz ekonomilerinin ¢ogunda teorik ve pratik yaygin
olarak isletilmektedir. Fakat baz1 tenkit ve elestirileri de beraberinde getirmektedir.
Soyle ki;

Tasarruf yapan veya sermaye biriktiren kisinin 6diilii faiz degil tiiketim ve
tiretim olmalidir. Zira tasarruf yapmanin hedefi tiiketim ihtiyacin1 kargilamak olmalidir.
Tasarruftan nemalanmak, gidaya gida katmaya benzer ki, bu normal bir durum degildir.
Nasil ki, bir karinca kisin tiilketmek iizere stok yapiyorsa ve bu birikiminin artmasi gibi
bir beklentiye girmiyorsa ve kendi birikimini tiiketme ddiiliinden istifade ediyorsa ayni
durum tasarruf yapan insanlar i¢in de gegerlidir. insanin kendi sermaye ve tasarrufunu
kendisi ve cevresindeki istedigi biitiin herkesin istifadesine sunmasi onur ve erdem
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla tasarruf ve birikimi haksiz bir bedel olan faizle

odiillendirmek hig bir sekilde adil géziikmemektedir.

Zaman zaman bazi siyasi ve ekonomik kuruluglarin faizin olumsuzluklariyla
ilgili ortaya cikardiklar1 raporlar kamuoyuna bu problem hakkinda fikir vermesi
acisindan 6nemli birer gostergedirler. Faizin toplumsal yasami ve hatta devletleri nasil
olumsuz etkiledigini daha somut 6grenebilmek i¢in 26.05.2002 tarihli Yeni Safak

gazetesinde ¢ikan su rapor dikkat ¢ekicidir:

“Son on iki yilda Tiirkiye’nin 190 milyar dolar1 faize gitti. Tiirkiye 1990’dan bu
yana 190 milyar dolar i¢ bor¢ faizi 6dedi. Bu yilin ilk dort ayinda da biit¢enin
yarisindan fazlasi faiz O0demelerine gitti. Raporda, Tiirkiye’nin biiylik bir faiz
kiskacinda oldugu, son iki yilda 6denen bor¢ faizleri vergi gelirlerini astigi ifade
edilmektedir. 1980 yilinda vergi gelirlerinin sadece %2.9’u faizlere giderken, bu oran
1994 yilinda % 50.8’e, 2000 yilinda %77.1, 2001 yilinda %103.3 ve bu yilin ilk dort
ayinda %128’e cikti.
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Tirkiye’nin 1990 yilindan bu yana 190 milyar dolar i¢ bor¢ faizi 6dedigi
bilidirilen rapordaki bilgilere goére, bu yilin ilk dort ayma da faiz damgasini vurdu.
Nisan ay1 sonuna kadar yapilan toplam 35 katrilyon 378 Trilyon liralik harcamanin 19
592 Trilyon liras1 faiz harcamalarina, 15 katrilyon 786 trilyon liras1 faiz dist
harcamalara giderken, sadece 665 Trilyon liralik yatirnm yapildi. Bu arada kapanan

isyeri sayisinin % 22 artarak 7 bin 453’e yiikseldigi belirtildi.”

Aslinda dolayl da olsa cagdas bazi iktisatgilar da faizin tamamen kaldirilmasi

yoniinde fikir beyan ediyorlar. Bunlardan biri de Coskun Uriinlii’diir:

"Faiz oranlarin1 disiirerek maliyeti ucuzlatip {lkenin kalkinmasimin
saglanacag1” savina karsi yapilacak elestiri, Keynes oncesi iktisat¢ilart bile sasirtacak
nitelikteki bu savin bilimsellikten yoksun olusunu vurgulamakla yetinirse, anlaml
olamaz. Faiz oranlarinin diigiiriilmesinin enflasyonu siiratle hizlandiracagin1 anlatmak
da sorunu ¢oziimleyici olamaz. Faiz, sermayenin fiyati1 olarak, kapitalist sistemin can
damaridir. Faiz'in timden kaldirilmast bir ¢6ziim yoludur; ama ne var ki, iiretim
bi¢cimini mevcut haliyle hem korumak hem de faizi kaldirmak aklin kabulde zorluk

"’

cektigi bir savdir, yalnizca

II1. SONUC VE DEGERLENDIRME

Faizle ilgili ayetten de acik¢a anlasildig1 gibi Islam’da ticari ve sosyal iliskilerde
lizerine vurgu yapilan en onemli ilkelerden biri “ Ne zulmetmek ne de zulme maruz
kalmak™ ilkesidir. Zulmedenlerin veya zulme maruz kalanlarin olmadig: bir toplumda
adalet ve dayanigma vardir. Dolayisiyla herhangi bir ihtiyacin giderilmesi i¢in 6diing
verilen para veya malin aynisinin iadesi 0diing veren agisindan herhangi bir kayba
sebep olmadigi gibi bor¢lu agisindan da adil bir durumdur. Ama bor¢lunun ana
para/mala ilaveten 6demek zorunda birakilacagi herhangi bir fazlaligin zulim ve
haksizlik olarak bir ¢ok olumsuzluga zemin hazirlayacagi agiktir. Dolayisiyla “Menfaat
temin eden biitiin aligverisler faizdir” ilkesi de bu tezi desteklemekte ve her iki tarafin
hakkin1 korumaktadir. Aslinda bu iki onemli ilke faizle ilgili alinmasi gereken tavrin

Ozetidir. Bazilarinin iddia ettigi gibi faiz ekonomilerin “bel kemigi” veya “kaginilmazi”
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da degildir. Faiz olgusu diger hususlar gibi tamamen sistem ve sahislarin diinya

goriistine bagl olarak olumlu veya olumsuz tavirlara konu olan bir husustur.

Ciinkii faizin sadece kapitalizm diinyasinin zarureti olarak giincelligini
korudugu ortadadir. Zira kapitalizmin faizsiz ayakta durmasi imkansizdir. Kapitalizmde
hem ticaret hem faiz mesrudur. Sosyalizmde ise, hem ticaret hem faiz yasaktir.
Islam’da ise ayri bir iktisat sistemine sahip olarak ticaret helal faiz ise haram

kilinmustir.*®

Faiz bagkasinin sirtindan kolay yoldan ge¢inmenin hatta tefecilikle insanlari
sOmiirmenin yoludur. Faiz sistemini benimseyen toplumlarda bile faiz oranlarinin en
diisiik seviyesi ekonomik istikrarin gostergesi olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda
ileri toplumlarda faiz islemine bagvurulmaz ya da faiz en diisiik seviyede tutulur. En
yiiksek faiz oranlari da ekonomik ve sosyal agidan istikrara kavusmamis iilke ve
toplumlarda goriilmektedir. Dolayisiyla “Sosyo-ekonomik yapilanma agisindan en ideal
toplum bi¢imi faizli alis verislerin olmadig1 ya da faiz oranlarinin en diisiik seviyede
tutuldugu toplumlardir” sonucuna varma imkanimz vardir. Islam, yiizyillar 6ncesinden

ideal toplum bi¢imini hem teorik hem de pratik olarak insanliga sunmus tek ilahi dindir.

Siileyman Ates, faizle ilgili ayetin tefsirinde dalgali para sistemlerinde zamanla
ortaya c¢ikan deger kaybi gerekgesiyle odiing verenin magduriyetini telafi etmeye
yonelik  bor¢ verilen andaki degerini karsilayacak fazlahigin faiz olarak
degerendirilmemesi gerektigini yahut bor¢lanma islemlerinin altin veya giimiisle
yapilmasini onerse de’’ boyle bir islemin de tamamen faiz siiphesinden arindigini

sOylemek miimkiin degildir.

Mal ve servetin insanoglunun en zayif noktalarindan oldugu genel kabul géren
bir gergektir. Bu hususla ilgili olarak bir ¢ok ayet ve hadis zikretme imkanimiz vardir.™
Zira diinya hayatinda bir ¢ok arzu ve istegi gerceklestirmenin ana aract mal ve servettir.
Aile kurmak, aileyi idare etmek, mesken ve binek ihtiyacini gidermek gibi sosyal ve

ferdi ihtiyaglarin temini mala baghdir.

%6 Demirci, Rasih, Ekonominin Temelleri, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1996, s.156
7 Ates, Silleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1,483
% Al-i imran, 3/14
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[lk devirlerde dirhem ve dinar ( altin ve giimiis ) heniiz kesfedilmediginden
insanoglu  ihtiyaclarina karsilik miibadele araci olarak yine mali kullaniyordu.
Dolayisiyla ihtiyaclarin temini nakden degil, a’ynen gergeklesiyordu. Daha sonraki
donemlerde ortaya ¢ikan altin, giimiis, madeni ve itibari paralar ise ihtiyaglarin temini
i¢in miibadele araci olarak kullanilmaya baslandi. Dolayisiyla degeri bizzat kendisinden
veya itibarindan olsun miibadele araci olarak icat edilen paranin bizzat kendisi, para ve
servet iiretip doguramaz. Bu paranin icat felsefesine aykiri1 oldugu gibi bir ¢ok haksizlik
ve olumsuzlugu da beraberinde getirmektedir. Toplumda {iretimin azalmasina bagh
olarak issizligin ¢ogalmasi, ihracatin azalmasina bagli olarak ithalatin ¢ogalmasi
sonucunda fiyatlarin kontrol edilemez hale gelmesi, alim giiciiniin azalmasi ve

toplumsal huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Buna mukabil is giicii ve emek ile {iretime katki saglamak insan fitatina uygun
davranis olup Allah’mn da kabul ettigi bir durumdur. Bu durumda mal ve hizmetler
biitiin toplumda el degistirir, herkes emeginin karsiligin1 alir ve sosyal barig saglanir.
Bu toplumda faiz yerine karz-1 hasen yerlesir ki, daha once ifade ettigimiz gibi maddi
karsilik yerine manevi sevap, ilahi riza beklentisi olusmakta, fedakarlik ve digergamlik

On plana ¢ikmaktadir.

Faizin alinmasina gerek¢e olarak gosterilen zaman faktorii aslinda hakiki bir
karsilik degildir. Sadece hiikmi bir karsilik olup s6zkonusu fazlaligi almay: hi¢ bir

sekilde mesru kilmaz.

Faizin illetiyle ilgili olarak degisik mezheplerin muhtelif illet anlayislarinin
faizin kapsamini daraltma veya genisletme hususunda yeterli oldugu ortadadir. Aslinda
bu da problem igerisinde ortaya ¢ikan bagka bir handikaptir. Bu durum illet baglaminda
faizin mahiyeti hakkinda bir ¢ok degisik yorumun ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Bu anlayislarin tamamen bertaraf edilmesi en azindan asgariye
indirilmesi konunun anlasilmasi agisindan ehemmiyet arzetmektedir. Bu gergeklerden

hareketle faizin yasaklanma illeti olarak ortaya ¢ikan gergek sudur:

Cani1 gibi mali da dokunulmaz olan insanin malint haksiz yollarla almak haram
ve yasak kilinmistir. Bunun kapsami sinirli olmayip, insanlarin “deger” olarak bildigi

ve toplumda ihtiyag¢ gideren her tiirlii mal ve hizmeti igerir. Buna binaen:
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“Kur’an’da herhangi bir seyin haram kilinmasinin illeti bizzat Allah’in haram
kilmis olmasindan baska bir sey degildir. Baska bir ifadeyle emrin illeti emrin kendisi
oldugu gibi nehyin illeti de nehyin kendisidir.”

Yani yiice Allah haksiz kazang olarak niteledigi faiz olgusunu herhangi bir kayit
koymadan biitiin nevileriyle haram kilmistir. Bunda yiyecek maddesi olma, 6l¢iiliip
tartilabilme, hemcinsiyet ya da depolanabilme gibi hi¢ bir nitelikten sdzetmis degildir.
Bu nitelikler tarihselligin sartlar1 igerisinde degerlendirilebilecek bir hadisin
muhtevasiyla ilgili daha sonraki donemlerde ortaya c¢ikan bir takim izah tarzlarindan
baska bir sey degillerdir. Aslinda sézkonusu izahlar muazzam kiiltiir mirasimizin bir
pargasidir. Ama sadece ilgili tarihi sartlarda degerlendirilmesi gereken argumanlar
olarak bilinmesinde de fayda vardir. Zira ayni izahlar1 giiniimiiziin degisen ve gelisen
sosyal ve ekonomik pratiklerine oldugu gibi uydurmaya g¢aligmanin anlami yoktur.
Fikih kitaplarinda bizlere tevariis eden kdlelik ve cariyelikle ilgili muhtelif ahkam ve
detaylar glinimiizde toplumun pratik hayatina bir fayda saglamadigi gibi faizle ilgili
ortaya ¢ikan bir ¢ok tartisma ve illet baglaminda ortaya atilan bir ¢ok izah tarzi da ayni

sekilde degerlendirilmelidir.

Bu anlamda faizi de tavkifi ibadetler kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.
Iman o6ncelikle emir ve nehiylerde illet ve hikmet aramaz. Bundan dolay: dinde su

hususlara vurgu yapilir:

“Hasen dinin giizel gordiigii seydir. Kabih ise dinin ¢irkin gordiigt seydir.”

Bundan dolay1 Islam’da faizin yasaklanma illeti dncelikli olarak Allah’m haram
kilmasidir. Ayn1 zamanda haksiz kazang olmasi ve sosyal adaletsizlige sebeb olmasi,
dolayistyla toplumsal fesada zemin hazirlamasi faizin yasaklanma illetlerindendir. Ama

asil illet ilahi iradenin yasaklanmasi yoniinde tezahiir etmesidir.

¥ Géleiik, Serafettin, Bakillani ve Insann Fiilleri, T.D.V.yaymlari, s.168 vd.
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